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PRATARTIS

Romano Guardini yra karta pasakes, kad ,kas ryztasi
kalbéti apie Jézaus Kristaus asmenybe bei gyvenima, turi
visy pirma iSsiaiSkinti, ko jis nori ir kokios ribos ¢ia yra
nubréztos kiekvienam norui" '. Kristuje juk esama tiek pil-
natvés ir Sviesos, jog jokia plunksna nepajégia jos paslap-
¢iy atskleisti ir jos visumos aprépti. Net ir S§v. Jonas apas-
talas, baigdamas savo Evangelija, prisipaZzista, kad esama
»dar daug ir kituy dalyku, kuriuos Kristus buvo padargs”,
taciau ,jei kiekvienas i§ ju butu skyrium apraSytas”, tai
»visas pasaulis negalétu sutalpinti tu knygu" (Jn 21, 25).
Evangelijos tad yra taip pat tik nuotrupos bei atSvaitai
tos dievazmogiSkosios pilnatvés, kuri peréjo misu Zeme
gera darydama ir kuri ligi pat $iu dienu nenustoja trau-
kusi musu Sirdies.

Nuo Klemenso Aleksandrie¢io , Paidagogos" (202),
kuriame jis vaizduoja Kristu kaip Zmonijos Ugdytoja, ligi
Giovanni'o Papini'o ,Storia di Cristo" (1921) ir Francois
Mauriac'o ,,Vie de Jesus" (1936), kur pavargusio bei pa-
klydusio naujojo Zmogaus siela ieSkosi paguodos bei ra-
mybés, eina eilé raSytoju, pasirinkusiu Kristu savo veikalu
turiniu ir skyrusiy jam ne viena nemirtinga puslapi. Ir
eis §i eilé, kol bus pasaulis, ir niekas negalés pasigirti iS-
sakes viska, nieko nebepalikdamas bisimosioms kartoms.
Kristaus gyvenimas veda i dangiSkojo Teévo valia, i die-
viSkaja laisve, kur nyksta priezastys, sarySiai, pagrindai
ir prasideda neperskverbiama tamsa. Kristaus mokslas
veda i dieviSkaji buvima bei veikima sukurtosiose bitybe-
se, 1 neaprépiama Kuarejo ir kiirinio meilés ry$j ir baigiasi
nesugaunama paslaptimi. Kristaus asmenybé veda i Sv.

Trejybés vidaus santykius, juose randa galutini iSaiSkini-
ma, sykiu tacdiau iSspriusta zmogiSkajam protui. Niekas
negali eiti su Kristumi ligi galo. Kiekvienas uztat ir turi
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zinoti, kokioje vietoje jis privalo sustoti, uZzsklgsdamas
savo apmastymus.

Ko tad nori Sios knygos autorius Kristaus atzvilgiu? —
Visu pirma jis nori , Dievo avinéliu" uzbaigti viena i§ savo
jau senokai sumanytu ir pamazu vykdomu trilogiju. Po-
kalbyje su , Teviskés Zziburiy" redaktoriumi (1954) auto-
rius yra pasipasakojg¢s, esa jis turis apmetgs plang dviem
trilogijom: bedieviskajai, iSsivystancCiai nuo Prometéjo per
inkvizitoriu ligi antikristo, ir religinei, einanciai nuo S§v.
Pranci$kaus per Dievo Motina Marija ligi Kristaus®. Pir-
moji trilogija sklaido neigiama Zmogaus santyki su Die-
vu arba bedievybés problema. IS triju Sios problemos daliu
yra paraSytos ir iSleistos dvi pastarosios: , Didysis inkvi-
zitorius” (Bielefeld, 1950, prel. Pr. Juro leidinys) ir ,, Niek-
Sybés paslaptis” (Brooklyn, 1964, Ateitininky federacijos
leidinys); pirmoji dalis, pavadinta ,Zmogus sukilélis”,
tebéra rankrasStyje akademiniy paskaity pavidalu.

Antroji trilogija nagrinéja teigiama Zmogaus santyki
su Dievu arba religijos problema, uzsimezgancia Pran-
ciSkaus AsyZieCio nesirtipinimu, ,ka valgysime ir ka ger-
sime" (Mt 6, 31), iSsivystanCia Marijos Zodziais ,Stai as,
Viespaties tarnaité" (Lk 1, 38) ir uzsibaigiancia Kristaus
zingsniu i kryZiu kaip Tévo valios vykdymu (plg. Mr 26,
39—42). IS triju Sios trilogijos daliu buvo ligi Siol iSleis-
tos tik dvi pirmosios: ,Saulés giesmé” (Brooklyn, 1954,
prel. Pr. Juro leidinys) ir ,DidZioji padéjéja” (Putnam,
1958, prel. Pr. Juro leidinys). Dabar , Dievo avinéliu” yra
§i trilogija uZbaigiama.

Vis délto §i uzbaiga yra kiek savotiSska. RaSyti knyga
apie Kristy buvo sena autoriaus svajoné. Taciau jai ivyk-
dyti kliudé viena sunkenybé: autorius nenoréjo apraSinéti
Jézaus gyvenimo, sakysime, Papini'o, Mauriac'o ar Danie-
liaus Ropso pavyzdziu, o artintis prie Kristaus kaip tokio
jis nedriso. Ne syki jis buvo émegsis Zvelgti mastytojo aki-
mi i ta ar kita Kristaus asmens bruoZa bei jo gyvenimo
ivyki. Taciau visa tai pasiliko tik bandymai, tik nuotrupos,
palaidos ir todél nesudarancios jokios svaresnés visumos.
Atrodé, kad knyga apie Kristu liks neparaSyta.

ISeitis betgi pasisitilé, susipazinus arciau su Ryty Baz-
ny¢ia. Akademinis autoriaus darbas vedé ji metai i§ mety
vis giliau | Rytuy krik§¢ionijos filosofija bei teologija, is-
laikiusia savyje ana gyva pirmuju Krik§¢ionybés amziu
dvasia, kuriai Kristus kaip Dievazmogis buvo ne tik tiké-
jimo, bet kartu ir mastymo bei pergyvenimo objektas. Juk

498



argi ne nuostabu: tarp Rytu ir Vakaru Baznyciu esama ne-
maza skirtybiu bei ginu daugelyje sriCiu, tacliau Kristus
yra IS visy Siy gincy absoliuciai isskirtas. Visos kristolo-
ginés tiesos yra tos paclios tiek Rytams, tiek Vakarams.
Dar daugiau: Rytu BaznycCia yra kaip tik toji dvasiné erd-
veé, kurioje brendo giliausios kriks¢ioniSkosios izvalgos i
Kristaus asmeni, virtusios visuotiniu susirinkimu nutari-
mu tikéjimo tiesomis: Kristaus dieviSkumas Nikéjoje (325),
Kristaus vienintelis asmeniSkumas Efese (431), Kristaus
dvi prigimtys Chalkedone (451), Kristaus dvi valios
Konstantinopolyje (680). Teisingai tad teigia J. Tyciakas,
kad ,,Kristaus paslapti mums yra atskleidusi kaip tik Rytu
Baznyéia" ’.

Sitos tat Ryty izvalgos ir pasisitilé autoriui kaip tema
naujai studijai, turinciai wuzbaigti religine trilogija; pa-
sisiiilé tuo labiau kad mes, Vakaru krik$€ionys, dabar sa-
vaime ieSkomeés Rytu BaZnycios, jausdami jos vidini tur-
tinguma ir trokSdami biti apvaisinti Siais turtais. Sena
trintis, susiklos¢iusi net schizma 1054 metais, neleido
mums reikiamai Rytu BaZnyclios stebéti ir ja gérétis. Ta-
C¢iau Siandien, kai Romos popiezius ir Konstantinopolio
patriarchas isdildé i§ atminties ana nelemta abipusi eks-
komunikos akta, nebeliko jokios net ir formalios klitties
nuoSirdziai nertis i Rytuy BaZnycios dvasia ir savintis jos
vertybes, neSancias tokia nuostabia kriks¢ioniSkaja tradi-
cija. RytietiSkas Kristaus pergyvenimas bei mastymas yra
viena iS tokiu nuostabiu vertybiu. Ja tad autorius ir pa-
sirinko kaip kelia i ISganytojo sklaida.

Taciau ¢ia pat autorius nori pridurti, kad Ryty BaZny-
Cios kristologinis pergyvenimas bei mastymas yra ir jam
pac¢iam ne tik artimas, bet tiesiog savas, padéjes jam Kris-
tu Zymiai giliau suprasti negu tada, kai jis sukiojosi vieny
tiktai Vakaru filosofijos bei teologijos plotuose. Sios kny-
gos svarstymai bei mintys yra kartu ir jos autoriaus as-
meninis isitikinimas. Stai kodel jis ¢ia désto ne tik Rytu
BaznycCios kristologija kiek galédamas objektyviai, bet
kartu ir pratgsia bei parySkina Sios kristologijos mintis
savais pergyvenimais bei savomis mintimis, kurios jam
kaip tik ir kilo Rytu Baznylia benagrinéjant. , Dievo avi-
nélis” néra tad tik grynas apraSymas, bet kartu ir ispazi-
nimas.

I$ virSaus ziorint, §i knyga atrodo labai ,,moksliska":
autorius daug cituoja, nurodydamas tiksliai citatu Saltinius
ir juos papildydamas atitinkama literatiira. Siuo atzvilgiu
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,Dievo avinélis" kiek iSsiskiria i§ Kkituy autoriaus studiju.
Taciau $ia knyga autorius ,sumokslino" sgmoningai. 18
savo patirties jis Zino, kaip nemalonu, jei kas nors tavo
mintis atpasakoja netiksliai arba jas net iSkreipia — vis
tiek, ar jis jas girtu, ar peiktuy. Svetimos minties tikslumas
yra pagrindinis reikalavimas kiekvienam raSytojui. Sio
tikslumo pasiekiama tacCiau geriausiai, jei kito mintis per-
teikiama, ja ZodiSkai pacituojant. Kadangi , Dievo aviné-
lis" sklaido Rytu BaznycCios kristologija, todél autorius ir
cituoja Rytu teologus bei filosofus gana gausiai, leisda-
mas jiems patiems byloti apie Kristu. Vis délto visas Sis
,moksliSkumas" yra tik virSinis knygos apvalkalas. Savo
turiniu ji, atrodo, néra sunkesné negu Kkiti autoriaus dar-
bai.

Kaip dedikacija rodo, ,Dievo avinélis" yra mazutis
inaSas i didZiaq prelato Pr. M. Juro 75 metuy amZziaus su-
kakti. Prie§ dvejeta metuy Prelatas kreipési i mane tokiu
vieno savo laiSko sakiniu: ,Mano gyvenimo sauluté lei-
dZiasi, ir gal neuZilg reikés keliauti { Namus. Prie§ iske-
liausiant noréciau dar nors viena Tamstos kurini savo
rankomis iteikti lietuviy visuomenei. Gal pajégsiu” (1964
m. vasario 29 d.). Atsiliepdamas pasitliau Prelatui tris
temas: ,Nebuties vietininkas (Nuodémes filosofijos met-
menys), ,,Zmogus sukilélis" (Prometéjizmo problema ir
jos sprendimai) ir ,,Dievo avinélis" (Kristus Rytu Baz-
nyCioje). Prelatas pasirinko , Dievo avinélj”, pagrisdamas
savo pasirinkima tuo, kad ,rodyti pasauliui Dievo Avi-
néli, kuris atima pasaulio nuodémg, antrojo Visuotinio
BaznycCios Tévy susirinkimo fone ir liturginio atsinaujini-
mo momentu yra reikalinga ir i§ganinga" (1964 m. kovo
10 d.). Taip gimé Sios knygos apmatai. Autorius dziau-
giasi, kad istengé savo darba baigti kaip tik tais metais,
kuriais Prelatas Svencia didzia savo sukakti, taip kad S§i
knyga savaime jsijungia i eile anu gilios pagarbos bei
padékos pareiskimu, kuriu Prelatui yra kalta visa lietu-
viS§koji visuomené.

Antanas Maceina
Munster/Westf., 1966 m. sausio 20 d.
" Guardini R. Der Herr. Betrachtungen iiber die Person und das

Leben Jesu Christi.—Wiirzburg, 1937 — P. XIII.
.? Plg. Téviskés Ziburiai.— 1954.—Nr. 27 ir 28.
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Tyciak J. Zwischen Morgenland und Abendland.— Diisseldorf,
1949 — P. 107.

Pastab a.— RusiSkuju asmenvardZiuy raSyba Vakaru mokslo lite-
raturoje sudaro nemaZa keblumu: ji yra kitokia Europoje ir vél Kkitokia
Amerikoje. Sios knygos tekste autorius naudoja tarptautine bibliotekuy
bei bibliografiniy instituty priimta raSyba &eku, resp. lietuviy abécéle.
Taciau isnasose bibliografiniam tikslumui iSsaugoti rusiSkieji asmen-
vardZiai paliekami taip, kaip jie cituojamos knygos autoriaus yra ra-
Somi. Todél tam paciam vardui uZtinkame nemaZa permainu, pvz.,
Berdjaev, Berdiajew, Berdjajew, Berdiaeff; Bulgakov, Bulgakow, Boul-
gakoff ir kt. Taciau Sio margumyno iSnasose suvienodinti nevalia, nes
tokiu atveju nebuty galimas bibliografinis veikalo patikrinimas.



IVADAS
,STAI DIEVO AVINELIS"

Artinantis mums prie Dievo Stalo priimti komunijos,
kunigas atlieka trumpute, bet didzios prasmés apeiga: jis
atsigreZia i Zmones, pakelia ostija truputi virSum taurés
ir taria: ,,Stai Dievo Avinélis, Stai Tasai, kuris pasiima
pasaulio nuodémes”, o Zmonés i tai atsako: ,VieSpatie,
nesu vertas, kad uZeitumei po mano stogu, bet tark tiktai
7Zodi, ir mano siela pasveiks". Retam i§ tikinCiuju ateina i
galva, kad c¢ia amziais vyksta tai, kas ivyko Palestinoje,
Kristui pasirodzius vieSumoje. Kunigas taria §v. Jono
Krikstytojo Zzodzius, kuriais S8is Kristu pristaté Izraeliui
(plg. Jn 1, 29—30). Zmones taria $imtininko ZodZius, ku-
riais Sis maldavo Kristu iSgydyti jo tarna (plg. Mr &, &).
Ostija virSum taurés yra tas pats Dievo Avinélis, kadaise
stovéjes Jordano pakrantéje tarp miniu kaip vienas iS
daugelio, net niekieno nepastebétas. Tik Sv. Jonas ji paZzi-
no ir zmonéms pasaké, kad tai ne paprastas Juozapo iS
Nazareto siinus, bet ju tautos ir viso pasaulio Atpirkéjas.
Taip dabar daro ir kunigas: jis kilsteli ostija i virSu ir
parodo, kad tai néra paprastos duonos kasnelis, bet Kris-
taus Kiinas, Kiinas Dievo Avinélio, pasiimancio ir dabar
pasaulio nuodémes kaip ir prieS du tiukstanéiu metu. Ti-
kinCiuju kartojami Simtininko Zzodziai yra atsakymas { S§i
Kristaus pristatyma bei parodyma. Jie reiSkia nuZeminta
savos biities atskleidima prie§ mus stovinfiam ir misu
laukian¢iam Kristui. Zmogus nusilenkia prie§ Dievo Avi-
neli, sakosi nesas vertas priimti jo savo pastogeén; pa-
kanka vieno tiktai jo Zodzio, kad palizusi miusu butis at-
sitiestu.

Siame nuostabiame dialoge vyksta Kristaus pasibeldi-
mas | istorijos duris ir kartu Zmonijos atsakymas i S§i

pasibeldima; atsakymas pilnas nusiZzeminimo, tacdiau biuti-
nas, kad Kristus galétu pradéti iSganomaji savo darba.
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Visur Sio dialogo prasmé yra ta pati: Kristus yra prista-
tomas Zmonéms, ir Zmoneés atsako i $i pristatyma; atsako
sutikdami priimti Kristu po savo stogu, tai yra atverti
jam savo buti— vis tiek, ar S§i butis reikS§tuy visuoting
zmonija, ar tik asmenine puolusia siela. Nes iSganymas
néra nei vieno tik Dievo, nei vieno tik Zmogaus veiksmas.
Isganymas yra galimas tik Dievo ir Zmogaus sutartine.
Tai dievazmogiSkasis veiksmas ir vyksmas. Kristus yra
nuolatos pristatomas zmogui, ir zmogus nuolatos atsako
jo laukian¢iam Kristui. Dievo Avinélis nuolatos beldziasi

i musy, istorijos duris.

Todél mums ir reikia visu pirma pazvelgti i Kristu
kaip i jo pirmatako parodyma Izraeliui, o per $§i ir visai
zmonijai. Mums reikia pasiaiskinti, ka reiSkia tasai Sv.
Jono mostas ir zodis ,Stai Dievo Avinélis", kuriuo jis pri-
staté Kristu jo laukianciai iSrinktajai tautai.

1. KRISTAUS PARODYMAS

Kas yra Sv. Jonas KrikStytojas? Kas yra S$i prieSgynis-
ka asmenybé, kuri, paties Kristaus Zodziais tariant, iS-
kyla auk$¢iau uz kiekviena pranasa, sykiu tadiau yra ma-
zesné¢ uz menkiausiajj Dangaus Karalystéje (plg. Mt 11,
9—11)? Kas yra Sis Sventasis, kuri tiek Rytu, tiek Vakaruy
BaznycCia stato Cia pat po Mergelés Marijos ir Svendia
ne tik jo mirties, bet net ir jo gimimo diena?

Tai klausimas, kuri keliame ne tik mes. Ji kelé ir Je-
ruzalés kunigy bei levitu pasiuntiniai paciam Jonui: , Kas
tu esi?" —noréjo jie zinoti (Jn I, 19). Gal Kristus? Gal
Elijas? Gal pranaSas? O kai Jonas i visus Siuos klausi-
mus atsaké neigiamai, zZydu siustieji jam taré: ,,Tai kam tu
krikstiji, jei nesi nei Kristus, nei Elijas, nei pranasas?”
(1 Jn 1, 25). lzraelio vadams nebuvo aiSkus nei Jono
asmenybés pobtuidis, nei jo veiklos vaidmuo. Jie nezinojo,
nei kas jis pats yra, nei kokia reikSme¢ turi jo krikStas.
Vis délto jie biitinai noréjo patirti i§ Jono ka nors teigia-
mo, todél prisispyre reikalavo pasakyti, kas gi jis galu
gale esas, kad galétu , duoti atsakyma tiems", kurie buvo
juos siunte¢ (Jn I, 22). Tada Jonas Sitaip iSreiské savo
paslapti: ,,A§ — dykumose Saukianciojo balsas: taisykite
Viespaciui kelia" ((Jn 1, 23). Jonas Krikstytojas yra kelio
tieséjas Kristui. Tai jo veiklos prasmeé ir jo asmenybés
esmeé.
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Kaip Kristaus pirmatakas Jonas buvo pranasy paskelb-
tas i§ anksto. Jo gimimo Sventés (24 birzelio tiek Rytu,
tieck Vakaru BaznyCioj) MiSiose BaznycCia skaito iStrauka
i§ pranaSo Izaijo, kur sakoma, kad VieSpats paSaukes ji
jau motinos isCioje ir jau jis¢ioje davgs jam varda (plg.
Iz 49, 1) '. Pranasas Malachijas kalba apie pasiuntini,
kuri VieSpats siuncias kelio lygintu (plg. Mal 3, 1). Ais-
kiausiai taciau Jonas yra nurodytas Siais pranaso Izaijo
zodziais: ,,Klausyk! Vienas Saukia dykumose: Taisykite
Viespaciui kelia" (Iz 40, 3). Be abejo, Sie zodziai, skyrium
patys vieni paimti, yra tamsis kaip ir visos pranaSystés.
Mes Siandien gal né nezinotume, ka ¢ia pranasSas turéjo
galvoje, jei Evangelija Sios Izaijo eilutés nebutu pritai-
kiusi Jonui KrikStytojui. Visi keturi evangelistai pabrézia,
kad Jonas ,yra tasai, kuris paskelbtas Izaijo Zodziais: dy-
kumose Saukianciojo balsas" (Mt 3, 3; plg. Mk 1, 2—3, Lk
3, 4—6, J n 1, 23). Ir pats Jonas galop, Jeruzalés pasiun-
tiniy spiriamas, pasivadino, kaip minéjome, dykumose
SaukianCiojo balsu. Izaijo regéjimas, apraSytas mazdaug
prieS 700 metu, isikiinijo Sv. Jono KrikStytojo asmeny-
béje.

Tai reiSkia: Jonas Kristaus pirmataku ne tapo, saky-
sime, savo pasiryZimu, savo dorybémis, savo darbais, bet
jis Kristaus pirmataku gimé. Biuiti pirmataku yra Jono bu-
ties esmé bei prasmé. Tai pats giliausias ir vienintelis
jo pasSaukimas. Dievo vardu guosdamas Izraelio
tauta, pranaSas lIzaijas sako, kad Izraelis neturis nusi-
minti, nes ,pasirodys skaidrus VieSpaties Zeére¢jimas, kuri
regés visas pasaulis" (Iz 40, 5), o Sia artéjancia Sviesa
savo Sauksmu dykumose pasitiks jos pirmatakas, pats ne-
sas Sviesa, bet turis ,liudyti apie Sviesa" (J/ n I, §). Die-
viskajame atpirkimo plane Jonui yra i§ anksto skirta ypa-
tinga vieta ir ypatinga pareiga. Jonas yra Kristaus pirma-
takas ne ta prasme, kad jis truputi anksCiau negu Kristus
pasirodé Jordano pakrantése ir pradéjo krikstyti, pakriks-
tydamas ir pati Jézu. Jono kaip pirmatako vaidmuo yra
zymiai gilesnis. Tai visai kas kita negu tik ankstyvesnis
jo is¢jimas vieSumon laiko atzvilgiu.

Jonas yra nuostabiai panaSus { Kristy. Jo gimimas
kaip ir Kristaus yra to paties angelo Gabrieliaus pranesa-
mas Zacharijui i§ anksto: , Elzbieta pagimdys tau stnu"”
(Lk 1, 13). Jo vardas kaip ir Kristaus irgi pasakomas i$
anksto: ,, Tu pavadinsi ji vardu Jonas" (Lk 1, 13). Jo pa-
siuntinybé kaip ir Kristaus taip pat nurodoma i§ pra-
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dzios: ,Jis eis <...> parengtuy VieSpaciui tobulos tau-
tos" (Lk 1, 17). Jonas ruosSiasi kaip ir Kristus savai veik-
lai dykumose (plg. Lk 3, 2—3). Jis skelbia Dievo Karalys-
tés artéjima tais paciais zodziais kaip ir Kristus: ,,Da-
rykite atgaila, nes Dangaus Karalyste arti" (Mt 3, 1)°.
Todél nenuostabu, kad Zmonés pradéjo manyti ,savo Sir-
dyse apie Jona, ar kartais jis ne Kristus" (Lk 3, 15). Net
Jona nukirsdings Erodas, iSgirdgs apie Jézaus darbus, kal-
bejo savo tarnams: ,Tai Jonas KrikStytojas! Jis prisikele
i mirusiyjy" (Mt 14, 1). Sitoks Jono ir Kristaus supla-
kimas Zmoniu samone¢je galéjo kilti tik i§ gilaus judvieju
panasumo. Jona ir Kristu jungia kazkoks vidinis rySys,
kuris juodu suveda vienybén ir abu paneria i ta pati is-
ganomaji Zygi.

Vis délto Jonas, nepaisydamas Sio didelio panasumo,
atitaiso klaidinga jo tapatinima su Kristumi, atvirai pri-
sipazindamas: ,,AS nesu Kristus" (Ju I, 20). Dar daugiau:
gretinamas su Kristumi, Jonas jauciasi toks menkas, jog
nesas vertas ,parpuolegs atriSti jo apavo dirzelio" (Mk 1,
7). Jono pasiuntinybé jam paciam yra tokia aiSki, jog jis
né i$ tolo nemégina lenktyniauti su Kristumi. Jis nesivadi-
na né pranasSu (plg. Jn 1, 21), nes pranasSai skelbé Kristu,
o Jonui skelbti nereikia, nes Kristus jau ¢ia pat: jis stovi
tarp tu, kurie atéjo pas Jona pasikrikStytu (plg. Jun 1, 26).
Jonas juk yra tik SeSeriais ménesiais vyresnis uz Kristy
(plg. Lk 1, 26). Kokiu tad budu jis galétu Kristy prana-
Sauti? O jeigu Evangelija vis délto sako, kad Jonas bus
,vadinamas AukS$¢iausiojo pranasSu" (Lk 1, 76), tai jau
nebe senuju pranaSuy prasme, kurie visi laiko atzvilgiu
stovéjo toli nuo Kristaus ir todél tik zZodziais galéjo skelbti
jo atéjima. Jonas yra visai kitoks pranasSas: ,Tu, vaikeli,
biusi vadinamas AukSciausiojo pranaSu, nes eisi VieSpa-
ties akivaizdoje jo kelio taisytu" (Lk 1, 76). Joks pranasas
savo asmenybe néjo Viespaties akivaizdoje. Jo kelius tiesé
tik pranasy zodziai. Tuo tarpu ne Jono zodis — kaip Izaijo,
Jeremijo, Ezechielio, Danieliaus, Malachijo — eis VieSpa-
ties akivaizdoje, bet jis pats. Kristui gimus, pranaSavimas
JodZiais baigesi: ,Visi pranaSai ir jistatymas pranaSavo
iki Jono" (Mt 11, 13). Su Jonu prasideda naujas tarpsnis,
kuriame pranaSystés Zodziais jau nebereikalingos, nes ju
turinys jau isikiinijgs ir gyvena tarp misu. Todeél Jonas ir
néra pranaSas ateities skelbéjo prasme: ateitis jau yra
virtusi dabartimi. Jonas yra ,daugiau negu pranaSas"”
(Mt 11, 9). Jis yra dabarties atskleidéjas.
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Pirmataku paprastai vadiname toki Zmogu, kuris eina
kito priekyje. Paskui pirmataka zygiuoja kitas, kuriam
pirmatakas tiesia arba ruoSia kelia. Karalius siuncia pir-
mataku Saukliu, kad jie paskelbtu jo atéjima ir ji paruoStu.
Karo vadas siuncia pirmataku zvalgu, kad Sie patirtu prie-
So kariuomenés iSsidéstyma. Istorijoje maZzesni veikéjai yra
pirmatakai didziuju. Moksle iSradéjai yra pirmatakai Kkas-
dieninio pritaikymo bei vartojimo: S$ita prasme EinSteinas
yra atominés bombos pirmatakas. Kiekvienu taciau atveju
pirmatakas eina savo sekéjo priekyje. Pirmatakas zygiuoja
nugara | savo sekeja. Taip yra tiek laiko, tiek erdves, tiek
dvasios atzvilgiu, tieck moksle, tick mene, tiek visuomenés
gyvenime.

§itaip suprasta pirmatako savoka Jonui Krik$tytojui
betgi visiSkai netinka. Laiko atzvilgiu Jonas, kaip sakyta,
néra Kristaus pirmatakas: jis yra Kristaus amgininkas.
Santykiu atzvilgiu Jonas néra Kristaus mokinys, todél
neina pirma savo Mokytojo, kad paruos$tuy Siojo atvykima
bei priémima, kaip tai darydavo apaStalai Kristaus kelio-
niy Palestinoje metu (plg. Velyku avinélio parengima
Kristaus kancios iSvakarése, Lk 22, [1—13). Jonas negali
buti lyginamas nei su karaliy bei didzitinu pasiuntiniais,
nei su mazesniu asmenybiu vaidmeniu didziosioms iskilti,
nei su iSradéju inasu i kasdiena. Visur, kur tik Jonas
sugretinamas taip su Kristumi, kad Kristus eina paskui
Jona,— visur ten Jono prasmeé yra iSkreipiama. Jonas nezy-
giuoja nugara i Kristu, ir Kristus neseka paskui Jona. Jo-
no zygiavimas , VieSpaties akivaizdoje" yra visiSkai Kito-
kio pobudzio: Jonas eina veidu | Kristy; jis eina Kristaus
pasitikty.

Biudamas to paties amziaus kaip ir Kristus, Jonas pra-
nyksta i§ vieSumos labai anksti. Jis iSeina i dykumas,
ten gyvena, dévédamas kupranugario vilnu aSuting, juo-
sédamas SikSnine juosta ir valgydamas ,skérius bei lau-
kiniy bi¢iu medu" (Mk 1, 6). Jis meldziasi ir ruoSiasi,
kol Viespaties Zodis paSaukia ji atgal { palikta visuomeng
(plg. Lk 3, 2). Taciau nuostabiausia, kad Dievas paSaukia
Jona i§ dykumu kaip tik tada, kai ir Kristus eina i vieSaji
gyvenima. Sios dvi asmenybés yra apsprestos viena Kkitai:
jos abi mazdaug tuo paciu metu dingsta i§ Zmoniu akiu
ir mazdaug tuo pacdiu metu vél iSnyra vieSumoje. Jono
esminis uzdavinys taisyti VieSpaciui kelia prasideda kaip
tik tada, kai VieSpats jau Zygiuoja per pasauli. Tai be
galo prasmingas Jono pasiuntinybés bruozas. VieSpats pa-
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Saukia Jona iS dykumu anaiptol ne keliolika metu pries
Jézaus pasirodyma, kad savo pamokslais jis iS tikro su-
grazinty ,daug lIzraelio vaiky i VieSpati, ju Dieva" (Lk I,
16). Jonas nevaikS$¢ioja po Palestinos miestus, o eina prie
Jordano, nes prie Jordano artéja ir Kristus. Ir Stai ant
Sios upés krantuy Jonas pasitinka 1Sganytoja, pasitinka
kaip truputi anksciau atéjegs, jo laukegs ir sulaukes: ,,Kita
diena Jonas pamaté ateinanti pas ji Jezu" (Jn I, 29). Sia
valanda Jono pasiuntinybé pasieké auksCiausia laipsni.

Kristus gyveno pasaulyje jau tris deSimtis metuy (plg.
Lk 3, 23), taCiau niekas jo nepazino kaip pasaulio IS-
ganytojo, niekas netikéjo, kad ,gali buati kas gero i§ Na-
zareto" (Jn 1, 46). Kristaus ZzmogiSkumas, apie kuri vé-
liau placiai kalbésime, buvo taip pridenggs jo dieviSkuma,
jog pasaulio Mesijas buvo ,rastas kaip zZmogus" (Fil 2,
7), nepastebint jame nieko, kas turétu ypatingesne¢ reiks-
me¢ bei prasme. Ir Jonas KrikStytojas Jézaus nepazino,
kaip jis pats prisipazista: ,,AS jo nepaZinau, bet todél at-
¢jau ir krikStijau vandeniu, kad jis apsireikStuy Izraeliui"
(Jn 1, 31). Jono krikStas Pajordanéje kaip tik ir buvo
toji dvasiné erdvé, kurioje Jézus turéjo pasirodyti ir buti
Izraeliui pristatytas kaip ISganytojas. VieSpaties balsas,
grazinas Jona i§ dykumu, buvo daves jam zZenkla: ,,Ant
kurio pamatysi nuZengianig Dvasia ir ant jo pasiliekancia,
tai Tasai, kuris krik§tys Sventaja Dvasia" (Jn 1, 33).
Jonas mateé , Dvasia, nuzZengiancia kaip balandi ir pasi-
liekanc¢ia" ant Jézaus (Mk 1, 10), ir i§ to pazino, kad
Jézus yra ,,Dievo Stinus" (Ju 1, 34).

Ka tad Jonas turéjo dabar daryti? Ne ka kita, kaip
§i savo pazinima pasauliui paskelbti ir atéjusi ISganytoja
zmonéms parodyti. Jonas jau buvo jiems sakes, kad po jo
ateis Kitas, kuriam jis néra vertas atriSti apavo dirzelio.
Jis zinojo, kad Sitasai Kitas jau yra pasaulyje: , Tarp jusu
stovi" (Jn 1, 26), saké Jonas zmonéms. Ir Stai, iSvydes
jam duota Zenkla, Jonas iSskyré Jeézy iS§ minios, paZino,
kas jis yra, ir tuoj pat ji minioms parodeé: ,,Stai Dievo Avi-
nélis! Stai Tasai, kuris pasiima pasaulio nuodémes! Jis
yra Tasai, apie kuri sakiau: po mangs ateina Zmogus,
kuris buvo pirma manes" (Ju 1, 29—30). Tai ir buvo Jono
pasiuntinybés ivykdymas: parodyti Kristy pasauliui, pa-
rodyti ta, kuris jau gyveno tarp zmoniu, kurio taciau Sie
nepazino (plg. Jn 1, 26). Jono uzdavinys buvo nutraukti
§ia nezinojimo skraist¢ ir pasakyti zmonéms, kur ir kas
yra ISganytojas, kurio jie buvo lauke tukstancius metu.
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Savo Zzodziais ,Stai Dievo Avinélis" Jonas tai ir padaré.
Tuo jo pasiuntinybé buvo baigta.

Niekas taip giliai Sios Jono pasiuntinybés nesuvoké ir
jos taip vaizdziai neiSreiSké, kaip vokieCiu dailininkas
Mathias Grunewaldas (Mathis Neithardas, 1468—1527)
garsiame Izenheimo altoriaus paveiksle (1513—1515). Sis
kirinys vaizduoja Kristu, kybanti ant kryZiaus ir jau
mirusi. Po kryZiumi stovi vienoje puséje Sv. Jonas Evan-
gelistas, prilaikydamas iSbalusia ir i§ skausmo sverdincia
Jézaus Motina, kitoje — 8v. Jonas KrikStytojas. Kaire ran-
ka jis laiko atversta Senaji Testamenta, greiciausiai Izaijo
knyga, o deSine rodo i nukryZiuota Kristy. Visi deSines
rankos pirStai sugniauzti, tik smilius iStiestas. Sis pirstas
dailininko nupieStas toks ilgas ir taip krinta i aki, jog
stebétojas tuojau suvokia, kad Siame pirSte yra sutelkta
visa Jono bitis, visas jo gyvenimo uzdavinys: parodyti
Zmonijai  Kristy kaip Dievo Avinélj ir pasakyti jai, kad
Stai Sis Avinélis pasiima ant saves pasaulio nuodémes,
virsdamas auka uz mus visus. Jonas yra pasSauktas biti
pirstu rodikliu iSganymo istorijoje.

2. KRISTAUS IVEDIMAS | ISTORIJA

Kokia prasme turi Sis Kristaus parodymas Zmonéms?
Ar gali jis buiti toks svarbus, jog Dievui buty reikéje Siam
tikslui paruosSti bei apreiks$ti net ypatinga Zmogu — pir-
mataka?

Sv. Jonas Krikitytojas yra, kaip sakéme, labai panaSus
i Kristu. Bet i§ kitos pusés, jis yra panaSus ir i jo Motina,
Mergele Marija. Rytu Baznycia savoje liturgijoje Sv. Jona
visur mini tuoj pat po Marijos, tuo pastatydama ji visu
kity Sventuju priekyje. Vienas jo Gimimo S$ventés himnas
(visi bizantinés liturgijos himnai turi bent viena posma
Marijos garbei, vad. theotokion) apgieda Dievo Moting ir
Jona KrikStytoja kaip vieningus savo esméje (jedino v
sus¢e). Daugelyje ikonu Jonas stovi kartu su Marija prie
Kristaus. Istoriniame S$iuy asmenybiu gyvenime néra pa-
grindo juodvi taip glaudziai sieti viena su kita, nes atro-
do, kad Marija néra niekad Jono KrikStytojo sutikusi, i$-
skyrus ana laika, kai ji aplanké nésCia Elzbieta. Ar ji
buvo Zacharijo namuose Jonui gemant, neaiSku, nors Lu-
kas ir raSo, esa ,Marija pasiliko su ja (su Elzbieta.—
Mec.) apie tris ménesius" (Lk 1, 56). Galimas daiktas, kad
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ji palauke, kol Jonas iSvys pasaulio Sviesa, ir tik tada
grizo i savo namus" (. p.). GreiCiausiai Marija Jona
mazyti yra maciusi. Bet tai turbut buvo pirmas ir paskuti-
nis pasimatymas bei susitikimas. Bent Evangelijos nieko
daugiau apie tai nemini. Nebudamas Kristaus mokinys,
Jonas neturéjo progos buvoti arti Jézaus giminiu bei pa-
Zistamuy. Ankstyva jo mirtis neleido jam isijungti net i
Kristaus Salininky eiles ir tuo budu susitikti su jo Motina,
lydejusia savo stinu ligi kryZziaus. Kuo tad remiasi Rytu
BaZznycia, nuolatos gretindama Marija su Jonu Kriksty-
toju ir laikydama juodu net vieningos esmés asmenybé-
mis?

Zymiausias 20 Simtmecdio rusu staciatikiu teologas Ser-
gejus Bulgakovas (1871 — 1944) Sio gretinimo pagrinda
regi Marijos ir Jono nusiZeminime. Kaip Marija, tardama
,,Stai a8, VieSpaties tarnaité" (Lk 1, 38), nusilenké Dievo
planams ir pasiémé neSti kryziu kartu su Jézumi, taip ir
Jonas, dZziaugdamasis, kad Kristus auga, o jis eina mazyn
(plg. Jn 3, 29—30), panéré savo asmeni bei veikla i tuos
pacius Dievo planus kaip ir Marija: juodu abu iSsiZadéjo
saves, kad butu sudarytos salygos Kristui ateiti bei veikti
pasaulyje’. Be abejo, psichologiskai svarstant, $is bendras
pagrindas yra tikras ir prasmingas, taciau jis néra vie-
nintelis. Toki psichologi§kai moralini bendruma tarp Jo-
no ir Marijos galétume rasti ir nekaltybéje (ypatingai!l),
ir neturte, ir maldingume, nes visomis Siomis dorybémis
pasiZzyméjo tiek Jonas, tiek ir Marija. NusiZeminimas d{ia
nesudaro kokios nors ypatingai iSskirtinés savybés. Todeél
jis ir negali buti pats giliausias pagrindas, kodél Rytuy
BaZznycCia $v. Jona taip glaudzZiai sieja su Dievo Motina.
Sio pagrindo reikia ieSkoti kur Kkitur, o ne doriniame
Jono ir Marijos panaSume.

Gretindama Jona su Marija, Rytu Baznycia visados
juodu jungia su Kristumi. Kitaip sakant, toji vieninga es-
mé, kuri Jona ir Marija suveda paslaptingon draugén,
yra judvieju rySys su ISganytoju. Jonas ir Marija yra to-
del panaSus | vienas kita, kad jydviejy santykis su Kris-
tumi remiasi gilia analogija. Todél tik Sio santykio Svie-
soje galime suprasti ana BaZnycios gretinima ir sykiu
Jono pasiuntinybg parodyti pasauliui Kristu kaip Dievo
Avineli.

Marijos santykis su Kristumi mums yra Zinomas: ji
yra Jézaus Motina. Taciau ka reiSkia buti Jézaus Motina?
Ar tai tas pat, ka biti bet kurio kito asmens — Povilo,
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Petro, Jokiibo — motina? Ar tai tas pat, kas duoti gyvybe
bet kuriam kitam kudikiui? Jau pats Sio klausimo kélimas
rodo, kad biti Kristaus Motina yra visai kas kita negu
duoti gyvybe apskritai Zzmogui. Be abejo, Kristus yra k-
ras zmogus, todé¢l ir jo Motina yra tikra jo gimdytoja tie-
siogine ir pilnutine Sio ZodZio prasme. Ji davé jam Zmo-
giSkaja gyvybe, kaip ir kiekviena moteris ja duoda savam
kiudikiui. O vis délto Marijos motinysté tuo neiSsisemia,
nes ji davé ZmogiSkaja gyvybg ne Siam ar kitam Zmo-
giskajam asmeniui, bet antram Sv. Trejybés Asmeniui —
dieviSkajam  Logos. Marijjos  motiniskumas  buvo  budas,
kuriuvo Dievas tapo Zmogumi. Tai vienintelis galimas bi-
das, kad Dievas susijungty su ZmogiSkaja prigimtimi. Lo-
gos isiktinijimas, VieSpaties numatytas nuo amziu, galéjo
ivykti tiktai gimimo budu, vadinasi, tik per Marijos mo-
tiniSkuma. Todel ir Marija buvo numatyta nuo amziy ir
apreikSta pacioje pradzioje ZemisSkosios Zmogaus istorijos
(plg. Pr 3, 15). Suéjus laiko pilnybei, VieSpaties angelas
buvo ,,pasiustas i Galil¢jos miesta, kurs vadinamas Nazare-
tas, pas mergaitg, pazadéta vyrui vardu Juozapas, i§ Do-
vydo namu, o mergaités vardas buvo Marija" (Lk 1, 26—
27), kad pasiklaustu, ar S§i mergaité sutinkanti buti Logos
Motina. Ji sutiko tardama angelui: ,, Tebunie man, kaip
sakai" (Lk 1, 38"

Kas ivyko S§ia akimirka? éiav akimirka Kristus prasi-
déjo Marijos is€ioje. Antrasis Sv. Trejybés Asmuo tapo
zmogumi. Savu ,tebinie" Marija atvéré Dievui Zmogiskqjq
prigimtj. Kitoje vietoje autorius yra plaiau svarstgs Sio
,teblinie" reik§me iSganymo istorijoje. Ten jis, remdama-
sis BaznycCios tradicija, yra teiges, kad jeigu Marija savo
7zodZio nebutu tarusi, Logos nebuty isikiinijgs, nes Marija,
angelo klausiama, atstovavo ¢ia ne tik sau paciai kaip
Mirjam i§ Nazareto, bet ir visai Zmonijai. Tai bendras
BaZnydios isitikinimas. Logos isikiinijimas kaip susijungi-
mas su ZmogiSkaja prigimtimi iSganymo deélei galéjo buti
tik laisvas jo priemimas i§ Zmogaus pusés’. Marija tapo
motina ne nesamoningai, ne netycia, ne kokiu nors jai ne-
jaudiamu budu, kaip dievy prasidéjima motery is¢ioje
vaizduoja prieSkrik§¢ioniskoji mitologija; Marija tapo mo-
tina samoningu bei valingu, vadinasi, /laisvu apsisprendi-
mu, atsiverdama Sventajai Dvasiai. Marijos Motinysté yra
laisvas Dievo priémimas i Zmogaus prigimti. Logos isi-
kiunijimas yra dievazmogiSkasis veiksmas, kuriame daly-
vauja tiek Dievas savo galia, tiek ir Zmogus savo valia.
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Savu ,tebunie" Marija ivedé¢ Dieva i Zmonija, suprasta
zmogiSkosios prigimties prasme.

Tacdiau zmonija néra tiktai prigimtis — kiinas ir siela,
protas ir valia, jausmai ir pergyvenimai,— kuria dievi$ka-
sis Logos pasiémé i§ Marijos ir nebeatskiriamai sujungé
su dieviSkaja savo prigimtimi. Zmonija yra ir §ios prigim-
ties gyvenimas bei veikimas laike ir erdvéje. Kitaip sakant,
Zmonija yra ne tik Zmogiskoji prigimtis, bet ir Zmogiskoji
istorija. 1 Zmonija kaip i ZmogiSkaja prigimti Dievas nu-
zengé per Marijos ,tebunie". Tacdiau Logos isiklinijimas
tuo dar neuzsibaigé. Gimes i§ Marijos ir uzauges Juozapo
namuose, Kristus turéjo pradeéti veikti; jis turéjo ieiti i
Zmonija ne tik kaip musy brolis, turis ta pacia prigimti
kaip ir mes, bet jis turéjo ieiti i Zmonija ir kaip jos Mo-
kytojas bei Gelbétojas. Isikiinijimas Marijos is¢ioje Dievo
tapima Zmogumi ivykdeé tiktai prigimties, bet ne
istorijos atzvilgiu. Vieno tik gimimo i§ Marijos dar nepa-
kako, kad pasaulis bitu iSganytas. ISganymas galéjo Zmo-
nijai ateiti tiktai i§ Kristaus veiklos istorijoje, o S§iai
veiklai reikéjo tokio pat laisvo priémimo i§ Zmogaus pu-
sés kaip ir gimimui. Kas galéjo Sia Kristaus veikla istori-
joje zmonijos vardu priimti?

Jau esame minéje¢, kad tris deSimtis metu Kristus gy-
veno pasaulyje nepazintas. Sis Jezaus gyvenimo tarpsnis
daznai yra vadinamas ,pasléptuoju gyvenimu". Posakis
netikslus arba mazu maziausia dviprasmis, nes Kristus
nuo niekieno nesislépé. Sukakes dvylika metu, jis keliavo
su tévais, kaip ir visi kiti, Jeruzalén (plg. Lk 2, 41—42).
Pasilikes Sventykloje vienos tokios kelionés metu, jis sé-
dosi prie sinagogos mokytoju, klausési ju ir juos klausiné-
jo (plg. Lk 2, 46). Bidamas namuose, jis atlikinéjo kas-
dienos pareigas, tévams buvo klusnus ir Zmonéms meilus:
saugo <. ..> malone <...> pas zZmones" (Lk 2, 5I).
Kristus néjo i dykumas, kaip Jonas. Jis pasiliko pasau-
lyje tarp zmoniu, su jais santykiaudamas ir biidamas jiems
artimas. Sio tarpsnio metu Kristus anaiptol nebuvo pasi-
sléepes. Jis buvo dar tik nejéjes | Zmonijq istorijos prasme:
jis neveiké vieSumoje, todél nebuvo paZistamas kaip Me-
sijas.

Kokiu tacdiau budu Kristus galéjo ieiti i visuomening
vieSuma, vadinasi, i istorija tikraja Sio ZodZio prasme? —
Evangelijos labai aiSkiai mums rodo ta kelia, kuriuo Kris-
tus i§ savo gyvenimo kaip Juozapo stnus (plg. Lk 3, 23)
peréjo i gyvenima kaip Rabi — Mokytojas (plg. Jn 1, 38):
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Sis kelias eina per Jonq Krikstytojq. VieSpaties balso para-
gintas (plg. Lk 3, 2), Jonas paliko savo busting dykumose,
atéjo prie Jordano ,ir skelbé visoje Pajordanéje atgailos
krik§ta nuodéméms atleisti” (Lk 3, 3). IS Evangeliju ap-
raSymo matyti, kad Jono skelbimas greitai virto viesu
viso kraSto reikalu, nes ,pas ji ¢jo Jeruzale, visa Judéja ir
visa Pajordanés Salis" (Mt 3, 5); ,visa tauta krikstijosi"
(Lk 3, 21). Jonas pasirodé Izraelio akivaizdoje kaip Dievo
siustasis atlikti vieSo uZzdavinio. Jono veikla buvo ne
asmeniné, bet visuomeniné istoriné. Reikia niekad nepa-
mirsti, kad Zydu tauta buvo Dievo iSrinktoji, kad Dievas
buvo tikrasis jos Valdovas bei Karalius ir kad todél kiek-
vienas Dievo Zygis, vykdomas per jo siustuosius Zmones,
buvo viesas dalykas, palieCias Izraelio istorija. Todél ir
Jono skelbimas Pajordanéje sudaré Izraelio istorijos dali.
Dar daugiau: jo skelbimas aiskiai rodé, kad Izraelio tauta
stovi naujos istorijos angoje: ,Dangaus Karalysté arti”
(Mt 3, 2), ,kirvis jau pridétas prie medziu Saknies" (Mt
3, 10); krikstas prie Jordano yra, tiesa, dar tik Zenklas
atgailai (plg. Mt 3, 11), bet tuoj pasirodys Kitas, galin-
gesnis uz Jona, kuris Kkrikstys ,,Sventaja Dvasia ir ugni-
mi" (Mt 3, 11; plg. Mk 1, 8 Lk 3, 16, Jn 1, 33). Jis ateina
nesinas vétykle, kuria ,iSvalys savo klojima", atskirdamas
kvieCius nuo pelu (Mt 3, 12). Artéja apsisprendimo metas,
kurio niekas negalés iSvengti, atsidirgs Mesijo akivaizdo-
je. Nera prasmés Sauktis Abraomo, nes , Dievas gali pa-
zadinti Abraomui vaikuy i§ Situ akmenu" (Lk 3, &8). Jei
zydu tauta Kristaus nepriims, jos vietoje ateis kitos tautos,
ir Sios bus Abraomo vaikai kaip tgséjai jos sandoros su
ViespacCiu. Jono skelbimas buvo toks aiSkus ir grieztas,
kad ,,minios ji klause¢, sakydamos: Tai ka gi mes turime
daryti? <. . .> Ir muitininkai atéjo krikStytis ir klausé:
Ka mes turime daryti? <...> Ir kareiviai klause ji, sa-
kydami: O ka mes turime daryti" (Lk 3, 10—14). Visiems
Jonas nurodé, ka jie turi daryti, kad pasiruostu priimti Ta,
kuris jau ¢ia pat netoliese stovi laukdamas savo valandos.
Jonas i§ tikro kalbéjo Zydu tautai kaip naujos istorijos
Sauklys.

Ir Stai ,,anomis dienomis até¢jo i§ Galil¢jos Nazareto
Jézus ir buvo Jono pakrikStytas" (Mk 1, 9), taCiau ne kaip
vienas i§ minios, o kaip pasaulio Gelbétojas, nes Sia aki-
mirka Jonas parodeé ji Zmonéms ir pasaké jiems, kad tai
Dievo Avinélis, kuris pasiima ant savgs pasaulio nuodé-
mes (plg. Jn 1, 29); tai Tasai, apie kuri Jonas tiek daug
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kalbéjo ir kuris dabar statys Dievo Karalyste Zeméje. Ir
lik po Sio pristatymo Izraeliui Jono zodziais ,S$tai Dievo
Avinélis" Jézus pradéjo mokyti ir daryti stebuklu, vadi-
nasi, veikti istorijoje. Todél Sis Jono pristatymas ir buvo
ne kas kita, kaip Kristaus jvedimas | Zmonijq istorijos
prasme. Biudamas Dievo siustasis ir veikdamas jo vardu,
Jonas atstovavo Pajordanéje ne sau pacCiam, bet visai
iSganymo istorijai, kiek ji buvo susitelkusi Zyduy tautoje.
Todél jo nurodymas i Kristy kaip { Dievo Avinéli ir buvo
Kristaus ivedimas i ana jo klojima, apie kuri Jonas buvo
kiek ankstéliau minioms kalbéjes. Kaip Marija, tardama
»Stai as, VieSpaties tarnaité" (Lk 1, 38), atvéré Logui
kelia i zmogiSkaja prigimti, taip Jonas, tardamas ,Stai
Dievo Avinélis", atverée Kristui kelia i ZmogiSkaja istorija.
Sia akimirka Jézus nustojo buves tik Juozapo stinus i§ Na-
zareto, vadinasi, tik privati asmenybé ir virto Rabi —
Mokytoju, vadinasi, vieSa istorine asmenybe.

Bidinga, kad S$itaip Kristu pergyveno kaip tik Jono
mokiniai, matyt, tuoj pat suprate, ka reiSkia Jono mostas
ir zodziai ,Stai Dievo Avinélis", nes kita diena, einant
Kristui pro juos, du Jono mokiniai ,nuéjo paskui Jézu",
o jam paklausus ,ko ieSkote?", juodu atsaké: ,Rabi (tai
reiSkia: Mokytojau), kur gyveni?" (Jn 1, 38). Kreipinys
nuostabus, nes Jézus anuo metu dar nebuvo Zmoniu mo-
kes. Sis kreipinys galéjo kilti tik i§ Jono nurodymo, kuri
jo mokiniai suprato kaip kvietima sekti Jézumi Rabi. Va-
dinasi, ne kas kita, o tiktai Jonas buvo Kristaus kelias i
istoring vieSuma. Per Marija Dievas tapo Zmogumi, per
Jona Dievas tapo istoriniu Zmogumi. Jono pristatymas uz-
baigé Logos isikiinijima, paversdamas ji vieSa visuome-
nine funkcija arba veikla pasaulio istorijoje.

Cia tad ir gludi giliausia Jono pasiuntinybés reiks-
mé. Kol Kristus gyveno Nazarete kaip Juozapo siinus, tol
kiekvienas galéjo praeiti pro ji nejuCiomis, neuzmegzda-
mas su juo jokiu — nei teigiamu, nei neigiamu — santy-
kiu. Ta&iau dabar, kai $is Zmogus yra pristatytas tautos
vieSumai kaip esas daugiau negu tik amatininkas i§ Naza-
reto, kaip Dievo zadétasis Mesijas, kaip viso pasaulio
Gelbétojas i§ nuodémés,— dabar niekas negali likti jam
abejingas. Jono Zodziai ,Stai Dievo Avinélis" nebuvo tik
paprastas teiginys, kurio pilna kasdienoje ir kuri iSrei$-
kiame posakiais ,,Stai mano zZmona", ,Stai mano draugas
Petras" ir t. t. Jono zodziai buvo apreiskimas, kad ISga-
nytojas pasaulin jau atéjes ir kad jis yra Jézus i§ Naza-
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reto. Nesvarbu, kad Zmonés mano, esa i§ Nazareto negali
buti nieko gero, kad jie Jézu laiko Juozapo sunumi, kad
jis daugeliui yra pazZistamas nuo maZens. Visa 8§i kasdie-
nybé neturi reikSmeés. Jézus yra tikrasis lauktas Mesijas.
Tai Jonas Izraeliui kaip tik ir apreiSké — ne savo nuojau-
ta, bet gaves nurodyma i§ paties Dievo.

Tuo budu Jonas pastaté Izraeli, o su juo ir visag Zmo-
nija prie§ lemtinga apsisprendima, nuo kurio priklausé
visos tautos, o dabar ir kiekvieno Zmogaus likimas: ar
Izraelis pripazins Jézu iS Nazareto Mesiju, ar ne. Sis ap-
sisprendimas buvo taip lygiai butinas kaip ir Marijos at-
zvilgiu, nes Dievo priémimas tiek | prigimti, tiek i istorija
turéjo buti laisvas Zmogaus veiksmas. Parodydamas Kris-
tu kaip Dievo Avinéli, Jonas sudaré Izraeliui salygas savo
apsisprendima pareikSti. Pastatytas tautos akivaizdoje,
Kristus tapo istorine asmenybe, ir kiekvienas izraelitas tu-
réjo dabar Kristaus atzvilgiu apsispresti: priimti ji ar
atmesti. Po Jono niekas negali Kristaus nepastebéti, niekas
negali abejingai praeiti pro jo asmenybe bei moksla, nes
Kristus dabar yra takoskyra iSganymo istorijoje. S. Bul-
gakovas laiko Jono Zygi tokiu svarbiu, jog net teigia, esa
,,be Jono Kristus biity negaléjes pasirodyti”®. Tai labai
panaSus teigimas i M. Kabasilo, kuris sako, kad jei Mari-
ja nebutuy tarusi ,Stai a8, VieSpaties tarnaité", Logos ne-
bty isiktnijes’. Tiesa, Bulgakovas pripaZista, kad Jono
zodziai ,S8tai Dievo Avinélis" nesudaro tokio esminio pa-
grindo, kaip Marijos ,tebiunie"”, vis délto jie yra ,bitina
salyga isikiinijimui”® istorinés veiklos prasme. Kaip isto-
rija apskritai atsiremia i prigimti, taip ir Marijos ,Stai
a8, VieSpaties tarnaité" pagrindzia Jono ,Stai Dievo Avi-
nélis". Tadiau kaip istorija iSskleidzia prigimti laike bei
erdveéje, taip Kristaus pristatymas Zmonijai Jono mostu is-
ple¢ia Kristaus pagimdyma ligi istorinés apimties. Kris-
taus jvedimas | Zmogiskqjq istorijq uZbaigia Kristaus jve-
dimq | Zmogiskgja prigimtj ir tuo budu Logos jsikinijimq
padaro pilnutini. Po Jono Zodziuy Kristus stovi prieSais
pasauli kaip Zenklas laisvo Zmogaus apsisprendimo ir
tuo paciu jo likimo.

Kas tad yra Sis Dievo Avinelis? Kas yra Tasai, kuris
ir Siandien komunija dalinan¢io kunigo rankomis yra
mums parodomas ir pristatomas Sv. Jono KrikStytojo Zo-
dZiais? Kas yra Tasai, prie§ kuri lenkiamés kartodami mal-
daujancius romeénuy Simtininko ZodZius, prie§ kuri taciau
kyla Zemeés karaliai ir samoksla ruoSia kunigaik$c¢iai (plg.
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Ps 2, 2)? —Rytu BaZnycia, kurios kristologini pergy-
venima Cia kaip tik ir norime iSskleisti, svarsto Dievo
Avineli trimis atzvilgiais: kaip Perkeistqji Taboro kalne,
kaip MNusiZeminusjji visoje savo biutyje ir kaip Viespatau-
Jjantjjj tiek atskirame zmoguje, tiek istorijoje, tiek danguje.
Nusizeminusis Kristus stovi Siu triju atzvilgiu viduryje
ir juos pagrindzia bei nesSa. Juk ir Jonas pristaté Jeézy Izra-
eliui ne kaip Sviesa i§ Sviesos, ne kaip visatos Karaliu,
sedinti amZinajame soste, bet kaip aukos Avinélj, apsun-
kinta pasaulio nuodémémis, Sitas tad aukos Avinélis ir
yra patraukliausias musy meilés objektas. [ Sita aukos
Avineli ir suduzta bet koks Zemeés karaliuy samokslas (plg.
Ps 2, 1), nes maiStauti galima tik prie§ didziinus, bet ne
prie§ NusiZeminusiji ir save Sunaikinusiji iS meilés pa-
tiems maiStaujantiesiems! Dievo Avinélis yra pati kristolo-
ginio Baznycios pergyvenimo bei maqstymo esmé. IS jo
plaukia visa kita, nes aukos spinduliai lydi Kristy tiek i
Tabora, tiek i Golgota, tiek | sosta Tévo deSinéje.

' Siuo paSaukimu remdamasi, Rytu BaZny&ia Svencia net Jono

Krikstytojo pradéjimo diena (24 rugséjo), tuo budu pabréZdama ypa-
tinga jo pasiuntinybe, susieta su ypatingu jo Sventumu —jau net
motinos is¢iose, pasak arkangelo Gabrieliaus: ,Dar savo motinos iscio-
se jis bus pilnas Sventosios Dvasios" (Lk 1, 15). Lygiagreté tarp
Jono ir Marijos, apie kuria kalbésime véliau, prasideda jau pacia
pirmaja Jono buties akimirka.

> Plg. Kristaus ZodZius ,laikas pasidaré pilnas, ir Dievo Karalysté
priartéjo. Darykite atgaila ir tikékite Evangelija”, pasakytus pacioje
ISganytojo veiklos pradZioje (Mk 1, 15).

* Plg. Bulgakov S. Drug Zenicha.—Paris, 1927 — P. 8.

* Sias mintis autorius yra plafiau nagrinéjes savo knygeléje ,,Di-
dzioji padéjéja. Sv. Mergelés Atarijos biities ir veiklos apmastymas"”
(Putnam, 1958.—P. 89—106), todél jas ¢ia tik pamini nenorédamas
kartotis ir pasiuncia skaitytoja i nurodyta studija.

° Plg. Maceina A. Did%ioji padéjéja, p. 93—98.— Todél negalima
teigti, esa , Logos turéjo isikunyti nepriklausomai nuo jokios bei Kkurio
Zmogaus valios" (Kan. M. Vaitkus ,DidZiosios padéjéjos" recenzijoje,
»,Draugas"”, 1959 m. spaliu 17 d.), nes nei Dievo Zinojimas, kad
Marija sutiks, nei jo visagalybé laisvés nenaikina ir Zmogaus valios
apsisprendimo neatstoja. Stai kodél baZnytiné tradicija ir supranta
angelo apreiSkima Marijai ne kaip paprasta praneSima, kad tai turés
ivykti, bet kaip praSyma, kad tai galétu jvykti.

° Bulgakov S. Drug Zenicha, p. 12.

7 Plg. Maceina A. DidZioji padéjéja, p. 96.

* Bulgakov S., op. cit., p. 13.
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Pirmas skyrius

PERKEISTASIS KRISTUS

Vakaruose gyvenegs ir pranciiziSkai raSes rusy stacia-
tikiu, teologas V. Loskis, stnus garsaus filosofo N. Los-
kio (gim. 1870), yra metgs minti, kad raktas suprasti vie-
tai, kuria Kristus uzima Rytu Baznycioje, esanti Persi-
keitimo $venté '. Pats Loskis S$ios $ventés turinio nenagri-
néja; jis tik i ja nurodo. Taciau §is jo nurodymas yra
didziai prasmingas. Isigilinus i bizanting Persikeitimo
liturgija, iS tikro mums atsiskleidzia nuostabus Kristaus
vaizdas, kurio Vakaruose visa pilnatve neturime ir kuris
todel gali buti kelias Kristui giliau pazinti bei pamilti.

Persikeitimo Sventé yra bendra tiek Rytu, tiek Vakaru
Baznyciai; abejur ji net SvenCiama ta pacia diena, biitent
6-aja rugpjucio. Taciau jos pobudis vienur ir kitur yra ga-
na skirtingas. Rytuose Jézaus persikeitimas Taboro kalne
yra Svenciamas jau nuo 5-ojo Simtmecio; Vakaruose jis
buvo paverstas visuotine Kataliky BaZznyCios Svente tik
popieziaus Kaliksto III 1457 metais, taigi visu tukstantme-
¢iu veliau. Pagrindas Siai Sventei kilti Rytuose buvo feo-
loginis: tai graiku BaznyCios Tévuy bei raSytoju mastymai
apie Dieva kaip Sviesa, kuri spindi buties gelmése ir todél
gali biti Zmogaus mazu maziausia pajausta, o kartais net
aiskiai paregéta’. Vakaruose §ios $ventés akstinas buvo
visuomeninis: tai turkuy pralaiméjimas prie Belgrado 1456
metais. Liturginio rango atzvilgiu Persikeitimas priklauso
Rytuose prie dvylikos paliy didZiuju metiniy Svenciu, kaip
Kaledos, Trys Karaliai, Velykos, Sekminés, Sv. KryZiaus
[SaukStinimas. Vakaruose $§i Sventé¢ tenkinasi antraeiliu
rangu, kaip Naujieji Metai, Sv. Kryziaus Atradimas, apas-
taly ir evangelistuy Sventés.

Ankstyvas atsiradimas, gilus pagrindimas ir aukStas
liturginis rangas rodo, kad Persikeitimo Sventé Rytu Baz-
nyCioje i§ tikro yra ypatingai gerbiama bei vertinama.
Kame gliudi Si jos verté?
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1. PERSIKEITIMAS KAIP NAUJA PRADZIA

Persikeitimo S§ventés turini sudaro vienas Kristaus
zemiSkojo gyvenimo jvykis, kuri mums Evangelijos Sitaip
apraSo. Karta Jézus ,pasiémé Petra, Jokiba ir Jona ir
uzkope i kalna melstus. Jam besimeldZiant, pasikeité jo
veido iSvaizda, ir jo apdaras pasidaré baltas bei Zibas"
(Lk 9, 28—29); toks baltas ,kaip sniegas", jog ,,né vienas
skalbéjas Zeméje negalétu taip iSbaltinti" (Mk 9, 2). Ne-
trukus , pasirodé¢ Elijas su Moze" (Mk 9, 3); jie buvo ,re-
gimi garbéje" (Lk 9, 31) ,ir kalbé&josi su Jézumi" (Mk
9, 3) ,apie mirti, kuria jis turéjo iSkentéti Jeruzaleje”
(Lk 9, 31). Reginio suzavétas ir pamates, kad Mozé su
Eliju rengiasi Jézu palikti (plg. Lk 9, 33), Petras taré:
»Mokytojau, gera mums ¢ia buti; padarykime tris padang-
tes: viena Tau, viena Mozei ir viena Elijui" (Lk 9, 33).
Dar jam bekalbant, ,,uzéjo debesis ir apdengé juos" (Lk 9,
34); ,8viesus debesis" (Mt 17, 5), taip kad ,,mokiniai nu-
sigando" (Lk 9, 34) ir ,puolé ant veido" (Mt 17, 6). ,,I8
debesies pasigirdo balsas: Sitas yra mano mylimasis Si-
nus, jo klausykite" (Lk 9, 35). Mokiniai zvalgési aplinkui,
taCiau ,nieko daugiau nebematé, Kkaip tik viena Jézu"
(Mk 9, 7). ,Jézus pri¢jo, palieté juos ir taré: Kelkités ir
nebijokite" (Mt 17, 7). Leidziantis nuo kalno, ,jis liepé
jiems niekam nepasakoti, ka buvo mate¢, kol Zmogaus St-
nus nebus prisikéles i§ mirusiuju" (Mk 9, §). Ir ,jie ty-
lejo" (Lk 9,36).

Vakaru BaZnycioje S§is ivykis néra rades jokio ypa-
tingo atgarsio nei teologijoje, nei maldingume; net ir
liturgija irikiavo ji, kaip minéjome, i antrinio rango ir
neprivalomu Svenciu skai¢iu. Tai buvegs vienas iS tos ri-
Sies Kristaus stebuklu, kurie, tiesa, apreiSkia jo dieviSkaja
galybe, kuriu prasmé taciau liecka mums paslépta, sakysi-
me: ¢jimas virSum vandens (plg. Mr 14, 24—26), piktuju
dvasiu pasiuntimas i kiauliuy kaimeneg (plg. Mt 8, 30—32)
arba bevaisio figos medzio prakeikimas (plg. Mt 21, 19—
20). Tokio pat pobiudzio buves ir Jézaus persikeitimas
Taboro kalne. Nesuvokiant jo prasmés, zinoma, nebuvo
galima jo kiek giliau panagrinéti teologiSkai arba per-
gyventi kaip maldingumo akstino. Tuo tarpu Rytu Baz-
nycioje Taboro ivykis patrauke teologu ir askety démesi
i§ pat pradzios’. Apreidkimo tiesa, kad ,Dievas yra Svie-
sa" (1 Jn 1, 5), kuri ,8vielia tamsybeéje” (Jn 1, 5), daré
gilu ispudi Rytuy mastytojams, nes S§i tiesa savaime
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derinosi su Platono idéjomis ir stoiky sékliniais logais (lo-
goi spermatikoi), kurie gludi daiktuose, kuriy tikroji ka-
ralija esanti betgi anapus daikty. Rytams nebuvo sunku
suprasti Sv. Jono evangelijos pradzia, kad Dievas yra ne
tik visko Kire¢jas, savo ZodZiu paSaukes pasauli buti, bet
sykiu ir ..Zmogaus Sviesa", apSvieCianti kiekviena, ,atei-
nanti i $i pasauli" (n I, 4—9). Sakysime, Aténagoras
(125—190), norédamas stabmeldziuy valdovams Markui Au-
relijui Antoninui ir Lucijui Aurelijui Komodui iSaiskinti
krik§¢ioniSkojo Dievo savoka, ji pieSia kaip ,neisSreiSkia-
mu budu Sviesos bei grozio apsupta" (p. 27), kaip pati
esanti ,neprieinama S$viesa bei atbaigtu groziu"*.

Bet 3tai Dievas kaip Sviesa atéjo i pasauli Jézaus
Kristaus asmenyje, kuris yra ne kas kita, kaip dieviSkasis
Logos, nuo pat pradzios buves ,pas Dieva" (Jn 1, 2), kaip
»,heregimojo Dievo paveikslas" (Kol 1, 15), atspindis visa
Dievo pilnybe (plg. Ko/ 1, 19) ir suderinas visa su savimi,
»kas yra zeméje ar danguje" (Kol 4, 20). Jis ir anksciau
buvo pasaulyje, nes ,pasaulis per ji padarytas" (Jn I,
10): ,visa sutverta per ji ir jam" ir ,visa juo laikosi"
(Kol 1, 17). Tacdiau ,pasaulis jo nepazino" (Jn 1, 1I),
nes buvo paskendegs tamsybéje todel, kad atitruko nuo
Dievo kaip Sviesos. Niunai taciau apsireiské S§i ,tikroji
Sviesa" (Jn I, 9) Jézuje i§ Nazareto ir gyvena ,tarp mi-
su" (Jn 1, 14). Rytietiskai Kristaus sampratai labai bu-
dinga, kad, pavyzdziui, Sv. Justinas Kankinys (mirgs apie
165 m.) VieSpaties pasirodyma Mozei deganfiame krime
(plg. Is 3, 1—5) aiSkina kaip Kristaus apsireiSkima ,ug-
nies pavidalu" (p. 78). ,,AnksCiau,— raso Sv. Justinas,—
Kristus pasirodé ugnies pavidalu ir nekiiniSkai Mozei bei
kitiems pranaSams; dabar <...> pagal Tévo valia ir
ji tikin¢iuju iSganymui jis tapo Z mogumi per Mergele" ’.
Visiska tapatybé tarp Logos, kuris nuo amziy buvo pas
Dieva, ir Jézaus, gimusio Betliejuje i§ Marijos, yra Rytu
BaZnyCios tévams pagrindine ir nepajudinama tiesa. Die-
vas kaip Sviesa vaiksCioja Zeméje Jézaus asmenyje, ap-
Sviesdamas daiktus ir Zmones; jis yra tas pats, kuris iS$
degancio krimo Mozei taré: ,Esu, kurs esu" (Is 3, 14)
ir tuo budu nurodé, kad ir i§ moters Gimusis gyvens am-
zinai, kaip Siuos VieSpaties zodzius aiSkina S§v. Justinas
(t. p.). Jo prisikélimas padarys jo Sviesa negegstancia vi-
siems laikams.

. Tatiau Kristus yra ne tik Dievas ir tuo budu ,tikroji
Sviesa", bet kartu ir Zmogus. Rytu BazZnyCia nuo pat pra-

518



dzios smarkiai kovojo su doketu erezija, kurios pradmenys
jau skardenasi Sv. Jono laiSkuose: S8v. Jonas suvedZioto-
jais vadina tuos, ,kurie neiSpaZista, jog Jézus Kristus yra
atéjes kune" (2 Jn 7). Doketai mat laiké Kristaus kiing tik
priedanga, tokia pat kaip angeluy pasirodymai, o ne tikru
kiinu kaip prigimties dalimi. Doketizmas pripazino Kris-
taus dievybe, bet neigé jo Zzmogybe. Baznycia taCiau gyné
Kristaus zmogiskuma taip lygiai kaip ir jo dieviSkuma, ir
Chalkedono visuotinis susirinkimas (451 m.) paskelbe
dogma, jog dvi Kristaus prigimtys — neatsiskyrusios ir
nesusimaisiusios — yra neSamos vieno dieviSkojo asmens.
Tuo budu buvo apgintas Kristus ne tik kaip tikras Dievas,
bet ir kaip tikras Zmogus — su visu zemiSkuoju turiniu,
kuris i misticizma linkusiems ano meto tikintiesiems at-
rodé nesas Dievo vertas ir todél negalis buti Kristaus tik-
rovés dalis.

Jeigu taciau Kristus yra tikras Zmogus, tai jis yra toks
pat kaip ir mes. , Budamas esme Dievas", jis prisiéme
»tarno pavidala", pasidaré ,panaSus i Zmones" ir ,vir§ine
iSvaizda" buvo ,rastas kaip Zmogus" (Fil 2, 6—7). Tiek
Kristaus pavidalas, tiek Zemiskasis jo gyvenimo kelias nie-
kuo nesiskyré nuo jo aplinkos: Jézus iS§ Nazareto yra vai-
kas savo tautos, savo laiko, savo kultiros. Bet kaip tik Sis
ZmogiSkasis Kristaus pradas pridengia musu akims ji kaip
»tikraja Sviesa". Dievas yra Sviesa — taip! Taciau tiek
gamtoje, tiek istorijoje vieSpatauja tamsa, pro kurig Dievo
kaip Sviesos mes neregime. Sunki , daiktu zZieve" (G. Sko-
voroda) pridengia mums Logos, spindinti gamtiniame bu-
ties pagrinde. Tarno iSvaizda pridengia mums ta pati Lo
gos, Zeérinti istorijoje kaip ,Zmoniu 3viesa" (Jn I, 4). Pa-
saulis nepriémé Kristaus kaip Sviesos todel, kad regéjo
jame tik tarno pavidala, gesinanti bet koki spindé¢jima.
Platonas buvo teisus sakydamas, kad zZeméje gyvename
tarsi nugara i Sviesa: mes regime tik jos atspindZius ant
prieSais mus esancios sienos, bet niekad neiSvystame pa-
Cios Sviesos. Sios visuotinés tamsybés akivaizdoje galime
suprasti, kodél Sv. Jonas ir sako, kad , Dievo niekas nie-
kados néra mates" (Jn I, 18), nepaisant, kad jis yra Svie-
sa tiek buties apskritai, tiek kiekvieno Zmogaus, ateinan-
¢io pasaulin.

O vis delto esama iSganymo istorijoje akimirku, kai
dieviSkoji galybe pralauZia mus gaubiancia tamsa ir pa-
sirodo mums kaip Sviesa tikra Sio zodZio prasme. Prie
tokiu akimirku priklauso visy pirma Senojo Testamento
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teofanijos arba Dievo apsireiSkimai: degantis, bet nesude-
gantis krumas dykumose (plg. IS 3, 2), ugnies stulpas
Izraelio kelionéje iS Egipto (plg. IS 13, 21—22), Z7aibai
ant Sinajaus kalno, duodant deSimti isakymu (plg. 5 19,
16—18), arba liepsna, sudarant sajunga tarp Dievo ir
Abraomo (plg. Pr 15, 17). Visur ¢ia Dievas apsireiskia
Sviesos pavidalu: kaip liepsna, kaip Zaibai, kaip ugnis.
Gamtos tamsybé esti pergalima, ir Zérintis dieviSkasis
buties pagrindas pasidaro regimas. Prie tokiuy pat aki-
mirku priklauso ir Jézaus persikeitimas Taboro kalne. Ir
Cia viskas zéréjo bei akino. Ir ¢ia dieviSkoji Sviesa gasdino
7zmones. Ir Cia apaStalai krito veidu Zemén, iSgird¢ Dievo
balsa i§ ,8viesaus debesies" (Mt 17, 6). Kaip kiekvienas
Dievo apsireiSkimas Sviesos pavidalu, taip ir Jézaus per-
sikeitimas buvo lydimas apstulbimo ir net baimés. Pavir-
Sium tad ziorint, Taboro kalno teofanija atrodo esanti labai
panaSi i Senojo Testamento VieSpaties pasirodymus tarp
ugnies ir Zzaibu.

Vidine savo gelmés saranga ji yra tacdiau visiSkai
kitokia. Degantis krumas dykumoje, dangumi slenkas Svie-
sos stulpas, zaibai Sinajaus kalne buvo gamtinio pobudZio
reiSkiniai, neturi asmeniniu Zymiu. Zmogus, tiesa, jauteé ir
7Zinojo, kad per Siuos reiSkinius byloja Dievas. Vis délto
§is jo bylojimas buvo pergyvenamas Kkaip gaivalinga ir
baisinga jéga, ivilkta i gamtos siautéjima, gresianti sunai-
kinimu bei mirtimi. Be abejo, §i jéga noréjo Izraeliui
padéti, tacCiau ji dar nesuéjo su Senosios Sandoros Zmo-
gumi i asmenini salyti. Sviesa, i§ kurios Dievas kalbé¢jo,
nepergaléjo begalinio jo atstumo nuo Zmogaus. PrieSin-
gai, siauba keliantis Sios Sviesos pobudis ana atstuma
tik dar labiau pabrézé. Mozé juk buvo tiesiog sulaikytas,
kad per daug nesiartinty prie degancio krimo (plg. Is 3,
5). lzraelio tauta buvo ispéta stovéti atstu nuo Sinajaus
ir nelyteéti jo uoly (plg. Is 19, 12—13). Senojo Testamento
Zzmogui dar buvo neimanoma paregéti Dieva, asmeniskai
gyvenanti ZmogiSkojoje aplinkoje. Zmogus galéjo tik jaus-
ti VieSpaties artuma Sviesos pavidalu, bet kaip tik todél
jis turéjo uzmerkti akis ir kristi Zemén. Izraelitai praSyte
prasé Moze, kad jis, o ne Dievas su jais kalbétusi: kitaip
jie mirsiaq i§ baimes (plg. Is 20, 19). Jie net bégo nuo Si-
najaus ir stovéjo toli nuo jo (plg. IS 20, 18). Neperien-
giamas nuotolis tarp Dievo ir Zmogaus buvo Senajame
Istatyme grieZtai iSlaikytas — net mirties bausmeés kaina
tiek Zmogui, tiek gyvuliui (plg. IS 19, 13).
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Tuo tarpu Taboro kalne Sis atstumas nyksta. Tiesa,
ir ¢ia Dievas dar byloja i Zmones i§ Sviesaus debesies.
Taciau Siuos VieSpaties Zodzius galétume jau pavadinti
atsisveikinimu su visais ankstesniais baime¢ bei siauba
zadinusiais reiSkiniais. Taboro kalne kalbas Dievas nebe-
duoda Zmonéms jokiu nauju isakymu. Jis tik nurodo i Kris-
tu kaip i mylimiausia savo Sunu, kurio dabar reikeés klau-
syti. Nuo dabar Kristus bus aukSCiausias ir vienintelis
istatymdavys. Patvirtindamas $§i dangiSkojo Tévo nurody-
ma, Jézus priéjo prie iSsigandusiu ir sukniubusiy apas-
talu, palytéjo juos savo rankomis, liepé jiems keltis ir
nebebijoti (plg. Mt 17, 7). Gamtinis ir neasmeninis Dievo
apsireiskimu budas baigési. Jo vieta uzémé Kristaus as-
muo, kuris nuo Zmogaus ne tik nesislepia, bet tiesiog jo
ieSko, su juo gyvena, dalindamasis jo likimu, jo kancia
bei mirtimi.

Todél Taboro Sviesa yra visai kas kita negu Sinajaus
liepsnos ir Zaibai. ApasStalai nebéga nuo Taboro, kaip iz-
raelitai nuo Sinajaus. PrieSingai, jiems ¢ia ,gera buti"
(Lk 9, 33); jie nori Cia net isikurti ir pasilikti, pastatyda-
mi palapiniu tiems, kurie kalbasi dieviSkoje Sviesoje. Die-
vo apsireiskimas Kristuje virsta Zavincia ir be galo pa-
trauklia jéga. Kristus, tiesa, spindi kaip saulé; jis yra vi-
siSkai kitoks, negu apaStalai buvo iprate ji regeti kasdie-
noje. Dievo transcendencija arba jo absoliutinis kitonis-
kumas neiSnyksta. Bet jis nebekelia baimés, nes sklinda i$
mylinCios Kristaus buitybés. Atvirks¢iai, zérintis Jézaus
veidas ir balti kaip sniegas jo drabuziai teikia begalini
dziaugsma: jie traukia ir pririSa. Vieta, kur spindintis
Kristus kalbasi su Senosios Sandoros atstovais, nebéra
tokia, kad reiktu apasStalams mesti apavus nuo koju, kaip
Mozei artinantis prie degancio krumo (plg. Is 3, 5). Ta-
boro kalnas yra taip lygiai ,Sventa Zemé" (IS 3, 5), kaip
ir kiekviena kita vieta, kurioje Dievas apsireiSkia. Taciau
Zzmogaus santykis su Sia vieta esmingai kinta: Taboro kal-
ne Zmogus atsitiesia. ApaStalu puolimas ant veido, iSgir-
dus Dievo balsa i§ debesies, buvo paskutinis Senosios
Sandoros zZmogaus elgesys VieSpaties akivaizdoje: nuo
dabar Zmogus nebekris prie§ Dieva veidu ant zZemés, nes
Kristui ir Kristuje jis nebéra vergas, o Dievo draugas ir
jo vaikas (plg. Jn 15, 14—75). Pats ,VieSpats ir Mokyto-
jas" pasilenks prie Zmogaus, kad nuplautu jo kojas (plg.
J n 13, 14). Tiesa, ir Naujosios Sandoros metu Zmogus
lenksis prie§ VieSpati, tac¢iau nebe i§ baimés, bet i§ siel-
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varto bei gailes¢io, kad nusidéjo savo dieviskajam Drau-
gui ir Tevui’.

Taboro ivykis turi tad, kaip matome, iSganymo istori-
joje nepaprasta reikSme: jis uzbaigia senaji Zmogaus
santyki su Dievu, atremts i baimg, ir pradeda nauja san-
tyki, kurio esmg¢ sudaro meilé. Sio naujo santykio metu
Dievas apsireiSkia ne kaip gaivalinga — gasdinanti bei
naikinanti — jéga, o kaip mylintis bei globojantis Asmuo.
Naujo apsireiSkimo erdvé yra nebe gamtiniai daiktai —
krimas, diomai, zaibai, liepsna,— bet zmogiSkoji Kristaus
prigimtis. Jézus i Nazareto yra dabar vienintelé tikroji
teofanija. Sviesa, kuri anks¢iau skelbé ir lydéjo Viedpaties
artéjima, dabar telkiasi Kristaus zmogybéje, ja perkeicia,
perskverbia ir pavercia Dievo regimybe. Todél persikeiti-
mas Taboro kalne néra Kristaus gyvenime koks smulkus,
atsitiktinis ivykis, bet tai slenkstis, kuris skiria iSganymo
istorija i dvi dali. Savo Zzodziais ,kelkités ir nebijokite"
(Mt 17, 7) Kristus pradeda nauja religijos tarpsni, ku-
riame zZmogaus bendravimas su Dievu virsta sekimu, drau-
gavimusi, iStikimybe ir meile ligi mirties aukos.

Kristus kaip tik stovi paciame Sios didzios takosky-
ros viduryje; dar daugiau: jis neSa savimi §i nauja Zmo-
gaus santyki su Dievu ir ji vykdo. Todél persikeitimas
Taboro kalne kaip Sio naujo santykio pradzia atskleidzia
mums ir pati Kristy. Taboro Sviesoje Kristus darosi mums
tarsi perregimas. ,,Jo Sviesa apSvie¢ia mus", sako bizanti-
né¢ Persikeitimo  §venteés liturgija’ (Didieji Mi$parai,
lit¢), ir visi svarbiausieji jo gyvenimo tarpsniai bei jo bu-
ties esminiai pradai darosi mums ne tik dvasiskai suvokia-
mi, bet tiesiog pojustiSkai regimi: dievybe¢ ir Zmogybe,
busimoji garbé ir artima kancia, amzinasis buvimas Sv.
Trejybéje ir pasiuntinybé Zmonijos istorijoje, transcen-
dentinis Dievo kaip bities pagrindo atstumas ir pilnas
meilés to paties Dievo kaip ISganytojo artumas. ,Am-
ziais pridengta paslaptis atsiskleidé tavo persikeitimo aki-
mirka Petrui, Jonui ir Jokubui", gieda Rytu BazZnydia
Didziujuy Mispary metu (3 sticheron). Rytu BaZnycia gerai
suprato Sio atsiskleidimo reik§mg ir tod¢l pasirinko Taboro
ivyki iSeities taSku savai kristologijai. Sia prasme V. Los-
kis ir sako, kad Persikeitimo Sventé gali biuti raktas su-
prasti Kristui, kaip ji pergyvena Rytu BazZnyc€ia. Minéda-
ma Taboro kalno ivyki, S§i S$venté virsta vaizdine Ryty
BazZznycios kristologija ir tuo budu mus igalina Sia kristo-
logija kiek giliau pasklaidyti ir jos prasmenis suvokti.
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Bizantinés liturgijos atzvilgiu tai yra ypal¢ prasminga,
nes §i liturgija yra nepaprastai gausi tiek mintimis, tiek
vaizdais. Joje slypi tiek teologija, tiek mistika, tiek isto-
rija. Ji yra teurginis kiarinys, kaip liturgija vadina V. So-
lovjovas; vadinasi, toks veikalas, kuriame dieviSkoji ma-
loné jungiasi su ZzZmogiSkuoju kirybiSkumu, paversdama
kulta tikraja tikéjimo regimybe.

2. KRISTUS SV. TREJYBEJE

Vakaruy BaZny&ios mastyme bei pergyvenime Sv. Tre-
jybei tenka daugiau ar maziau atitrauktinio prado vieta:
nei vieSajame kulte, nei privatiniame maldingume ji ne-
vaidina kokio nors ypatingesnio vaidmens, nepaisant, kad
visos misy maldos prasideda ir baigiasi triju dieviskuju
asmenu pagarbinimu, kuris taiau yra daugiau dogmati-
nio, o ne gyvenimiSko pobudZio. Kaip gyvenimiskaji prada
mes, Vakary krik§¢ionys, vargu ar Sv. Trejybe jauciame.
Mums Sv. Trejybé visad atrodo daugiau kaip trys skirtingi
asmenys, maZiau betgi kaip vieninga Siy asmenu bendruo-
mené. Tuo tarpu Rytu Baznyciai Sv. Trejybé yra, kaip
L. Uspenskis sako, ,viso bendruomeninio krikS¢ioniskojo
gyvenimo pagrindas"; tai ,prototipas meilés, kuri ligi pat
§iy dienu gaivina bet kokia krik$CioniSkaja bendruomeng¢ —
ar tai butu vienuolynas, ar parapija, ar kuris kitas sam-
baris"’. Rytuose yra pabréZiami ne tiek atskiri dieviSkieji
asmenys — Tévas, Stnus, Sv. Dvasia,— kiek Siy asmenu
meilés sajunga tarp saves, turinti atsispindéti ir kriksc¢io-
niu santykiuose. Bendruomeninis arba soborninis’ religi-
jos pergyvenimas apskritai, taip labai budingas Ryty Baz-
nyciai, iSeina aikS$tén ir Sv. Trejybés sampratoje.

Tode¢l Sv. Trejybée Rytu krik§¢ionims yra daugiau negu
tik Zmogaus protui nesuvokiama paslaptis. Ji yra kartu
ir Saltinis, i§ kurio plaukia religinis ikvépimas melstis bei
kurti. Juk argi nebudinga, kad jokia kita kriks¢ioniSkoji
konfesija neturi tiek himnu Sv. Trejybés garbei, kaip Rytu
BaznycCia savo liturgijoje. Ypa¢ Smirnos vyskupo Metro-
fano (9 8imt.) himnai mégina_ aplenkti Zmogaus kelig i
Dieva per kirinius ir vaizduoti Sv. Trejybe taip, kaip ji yra
neprieinamoje savo S$viesoje nuo amziy — pati viena su
rusCia nebities karalija. Tai ,trisaulé Prodievybé", kurios
spinduliai isiktinija kurinijoje (p. 28); tai ,neiSsakomo
grozio Sventové", kurioje prabyla trikartis cherubinu
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,Sventas, Sventas, Sventas" (p. 33). Visa gamta , gieda him-
nus" S$iai ,vienintelei, trisaulei Prodievybei" ir praso ja
»i¥vaduoti i§ klaidu, pavoju, vargo ir pikto" . Grynai fi-
losofiniy, Sv. Trejybés aiskinimu, kaip Vakaruose Sv. Au-
gustino arba 3v. Tomo Akvinie¢io, Ryty BaZnyCia neZino.
V. Solovjovo (1853—1900) meéginimas iSvedZioti Sv. Tre-
jybe i8 buties savokos" arba S. Bulgakovo bandymas tri-
asmening Dievo vienybe kildinti i§ asmens savokos '’ néra
rade staciatikiy BaZnyCios pritarimo, pasilikdami grynai ju
paciu nuomonémis. UZztat tuo daugiau vietos Sv. Trejybei
skiria Rytu BaZnycia savoje poezijoje. Tai, ka Vakaru
krik§¢ionis nori pasiekti savo protu, Rytu kriks¢ionis prie
to paties tikslo bando prieiti kurybinio isijautimo keliu.
Todel Sv. Trejybés tiesa, nors ir atrodo esanti nepaprastai
atitraukta nuo gyvenimiSkos tikrovés, Rytu pergyvenime
igyja nuostabaus rySkumo ir virsta labai artima musuy Sir-
dziai, nepaisant, kad bizantiné liturgija nuolatos ja va-
dina nesuvokiama, neiSsakoma, neprieinama, antesybine
ir t. t. Poetiniame pergyvenime Sv. Trejybé apsireiskia kaip
,heatsispiriama grozybé", taip stipriai Zmogu suZzavinti,
kad jis drista praSyti trejybini Dieva leisti jam ,,paregeti
jo kilnuma" ir ,himnais apgiedoti jo didybe" "

Kristus yra viena iS§ Siu ,triju Dievybés Sviesu", vie-
na i§ S$iuy ,triju Dievybés Sauliu", kuri be pradZios pa-
teka ,i§ bepradeés Sviesos" . Jis yra taip lygiai dievis-
kas, taip lygiai amZinas, taip lygiai galingas kaip ir abi
kitos dieviSkosios Saulés — Tevas ir Sv. Dvasia. Ryty
BazZnycCios isitikinimu, tik rySium su Sv. Trejybe atsisklei-
dzia giliausioji Kristaus bttis, nes toji Sviesa, kuria ne-
Sinas jis atéjo i pasauli ir kuri taip ispudingai_suZibo Ta-
boro kalne, yra ne kas kita, kaip pirmaprade Sv. Trejybés
Sviesa. Esminis Kristaus isiSaknijimas Sv. Trejybéje yra
pirmas dalykas, kuri mums apreiSkia Kristaus persikeiti-
mas. Balsas i§ Sviesaus debesies, ,Sitas yra mano myli-
masis Stanus" (Mt 17, 5), yra bizantinés liturgijos su-
prantamas kaip nepaneigiamas nurodymas i Kristaus vieta
Sv. Trejybéje. Persikeitimo Sventés Didieji MisSparai va-
dina Kristu ,Teévo esmés atspindziu” (lite) ir tapatina
Tévo bei Sv. Dvasios Sviesa su Siunaus Sviesa (plg. Ma-
tutinum, 9 odé¢). Kristaus garbe, kuria jis buvo apsuptas
Taboro kalne, taip pat yra ne kas kita, kaip ,, Tévo garbés
zéréjimas" (Matutinum, katisma po 2 stichologijos); tai
garbé, ,kuria vienatinis Sunus gauna i§ Tévo" (Didieji
Misparai, lité).
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Sis Kristaus sary$is su Sv. Trejybe, apreikstas Taboro
kalne, yra Rytu BaZnyCios ypatingai branginamas, nes
»Teévo balsas patvirtino isikiinijimo paslapti" (Didieji Mis-
parai, paskutinis troparion). Jis atskleidé tapatybe tarp
amZzinojo Logos ir istorinio Jézaus i§ Nazareto. Po ivykio
Taboro kalne S§i tapatybé virto nepajudinama tiesa. Tai
buvo pats stipriausias liudijimas, duotas Zmonéms paties
Dievo, todél neabejotinas ir nesugriaunamas. Sv. Dvasios
nuzengimas ant Jézaus jo KrikS§to meta ir balsas i§ dan-
gaus, paskelbes dieviskaja Jézaus suanyste (plg. Mr 3,
16—17;, Mk 1, 10—11; Lk 3, 22), buvo taip pat paties dan-
gaus liudijimas. Taciau jis dar nebuvo sujungtas su
Kristaus dieviskumo apsireiSkimu perkeistuoju pavidalu,
todél galéjo biti suprastas tiktai kaip Kristaus pasiunti-
nybés Zenklas: Jézus iS Nazareto esas VieSpaties paSauk-
tas buti mesiju; taciau kad jis yra ir Dievas, Zenklo Jor-
dano pakrantése dar nepakako. Tuo tarpu Taboro kalne
prabyla ne tik balsas i§ dangaus, bet ir pats Jézus Zéri
dieviskaja Sviesa. Ir visa tai Zmonés patiria savais po-
juciais. Tai reiSkia, kad Kristus yra mylimasis Tévo Si-
nus ne tik pasiuntinybés, bet ir pacCios esmés prasme. Juk
Stnus turi ta pacia prigimti kaip ir Tévas ir dalinasi todél
su Tévu ir Siojo galia (plg. Laudes, 1 sticheron 150 psal-
mei). Prasmingai tad pastebi S. Bulgakovas, kad vardas
Jézus kaip antrojo Sv. Trejybés asmens pavadinimas
kartu iSreiSkia ir visa dievybg, nes tai ZodZio (Logos)
vardas; Sis Zodis betgi yra Tévo zodis, todél neSa savyje
dieviSkuma kaip toki. Vardas Jézus yra, i§ vienos puses,
tikrinis vardas, i§ kitos — vardas paties Dievo, panaSus
i Jahves varda . Stai kodeél jis ir turi tokia didZia ga-
lia, kad Siam vardui nusilenkia visa ,danguje, Zeméje
ir po zeme" (Fil 2, 10).

Kristaus dievybé yra tad pirmasis dalykas, i kuri nu-
rodo Taboro kalno ivykis, ir bizantine Persikeitimo Ii-
turgija apgieda S§i nurodyma nenuilstamai. Sios Sventés
Matutinum tiesia grazia lygiagrete tarp to, ka Mozé per-
gyveno Sinajaus kalne, ir to, ka tas pats Mozé dabar pa-
tyré Taboro kalne. Abiem atvejais jam apsireiSké dievis-
kasis Logos: Sinajuje kaip Istatymdavys, Tabore kaip I§-
ganytojas (plg. 4 odé). Sviesa, kurios Kristus buvo ap-
suptas, atéjo jam ne i§ virSaus: tai buvo pacios jo prigim-
ties zéré¢jimas. Kristus Svieté savo vidumi. ,,IS tavo kiino
sklido zaibai tavo dievybés", gieda Rytuy Baznycia (4 odé,
2 kanono hirmos). ,Saulé uZtemo nuo tavo dievybés spin-
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duliu, regédama tave persikeitusj Taboro kalne, o Jézau"
(t. p.). Moze¢ regéjo Kristaus kiina, ,visa spindinti die-
vybe" (t. p.). Siais vaizdais bizantiné liturgija reiskia
gilia dogmating minti, kad dieviskumas yra vidinis Kris-
taus pradas. Rytu BaZnycCios isitikinimu, Kristus visados
yra buves, kaip minéta, buties Sviesa, nes jis yra juk Sios
buties pirmavaizdis, pagal kuri ir kuriam visa sukurta.
Nuosekliai tad persikeitimo biusena Taboro kalne buvo
nauja Kristui kaip Zmogui, bet ne Kristui kaip Dievui. Kris-
tus kaip dievisSkasis Logos visados gyvena neapsakomo-
je Sv. Trejybés Sviesoje. AStrus gincas, Kkiles 14 Simt-
metyje tarp Barlaamo (mir. 1350) ir Palamo (1296—1359),
kaip tik ir sukosi apie Taboro Sviesos prigimti. éi ginca
Bizantijos Baznycios susirinkimai Konstantinopolyje (1341
ir 1351) iSsprendé ta prasme, kad, Palamu sekdami, pa-
taré skirti Dievuje esme¢ (ousia) nuo jégos (energeia).
Abi jos esancios nesukurtos, todél abi dieviskos. Taciau
dieviSkoji esmé yra mneperteikiama ir neiSreiSkiama, tuo
tarpu dieviSkoji jéga gali buti apreikSta ir perteikta; ji gali
biti pergyvenama net pojustiskai '*. Taboro §viesa kaip
tik ir buvo viena i§ dieviS§kosios jégos apsireiSkimu. Kris-
tuje kaip Dievuje ji gyveno visa laika. Taciau Taboro kalne
ji pasidaré regima musu akims. Ji buvo mums perteikta
kaip Jézaus dieviSkumo Zenklas. Ji bylojo mums apie Kris-
tuy kaip amzinaji Logos, kuris yra Sviesa pacia savo esme.
Taboro Sviesa tad yra Jézaus dieviSkumo regimybé arba
,pirmapradés jo grozybés atidengimas" ir tai ,ne sim-
boliskai", bet realiai, kaip sako liturgija (Matutinum, 5
odé).

Jézaus dievybe liturgijos yra keliama aikS$tén ypac gar-
bés atzvilgiu. Daugelyje vietu ir puikiu puikiausiais vaiz-
dais mégina Persikeitimo himnai $ia Kristaus garbe pa-
daryti mums suvokiama bei pajaudiama. Kristus ,pila savo
spindesi ant Zmoniuy silpnybés ir krisdina Sviesa ant mi-
su sielos" (Mazieji MiSparai, 2 sticheron); jis zéri ,,garbés
didybéje" ir tuo biidu rodo, kad ir Zzmonés yra verti ,,dievis-
kos garbés" (Didieji MiSparai, 2 sticheron); apasStalai regi
»jame paliame pirmapradés grozybés garbe" (Didieji Mis-
parai, lité); Taboro kalno jvykis yra ,dieviskosios Kristaus
biusenos garbé" (t. p.), todél ,Taboras yra labiau iSauks-
tintas negu kuris kitas Zemés kampelis, nes jis regéjo
Dievo prigimti, SvieCianlia garbe" (Matutinum, 6 odé¢).
Rytu BaZnyc€ia kreipiasi i tikin€iuosius Persikeitimo litur-
gijoje ir kvieCia juos: ,,Eikime su Petru ir Zebedéjaus si-
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numis, kopkime i Taboro kalna, kad kartu su jais regétume
musy VieSpaties garbe” (t. p.).

Su garbe siejasi ir Kristaus galybé. Ir §i atzvilgi bi-
zantiné Persikeitimo liturgija yra Taboro kalne paste-
beéjusi ir graziais vaizdais iSreiSkusi. Pirm negu Kristus
buvo pakeltas ant kryZiaus, jis uzZzengé su apaStalais | Ta-
boro kalna ir ten parodé jiems ,savo galybés spindulius”:
tai jis padaré i§ meilés Zmonéms, sykiu taciau ir dél ,,savo
neapréztos valdzios" (Didieji MisSparai, 3 sticheron). Di-
dZziuyju MisSparu procesijos metu Rytu BaZnylia apgieda
apasStalams ,parodyta Kristaus galia", vadindama ji ,gy-
vuju ir mirusiuju VieSpaciu" (lité; plg. ir Laudes, 1 stiche-
ron). RytietiSkasis Kristaus kaip visatos Valdovo (pan-
tokrator) pergyvenimas, apie kuri kalbésime kiek véliau,
aiSkiai iSeina aikStén Persikeitimo Sventés liturgijoje. Ir
tikrai, sako Atos kalne mirgs (1938) rusu vienuolis Si-
luanas (S. Antonovas), ,jeigu Dievas apsireiskia kaip
Sviesos pilnybé, tai néra jokios abejonés, kad jis yra ir
Valdovas, ir visatos Kirejas, ir Karalius" . Juk visa Je-
zaus persikeitimo aplinka liudija jo valdoviSkuma: jis pa-
sirodo S$viesos apsuptas, lydimas Senojo Testamento pra-
naSu, pristatomas Zmonéms paties dangiSkojo Tévo Kkaip
Istatymdavys, kurio reikia klausyti. Taboro kalno ivykis
apreiSkia mums Kristu kaip Dieva, spindinti garbe bei
galybe.

3. KRISTUS ZMONIJOJE

. Taliau Kristus yra ne tik tikras Dievas bei Sviesa i
Sviesos, bet kartu ir tikras Zmogus. isikunijimo akimirka
jis nuZengeé nuo savo dieviSkojo sosto ir isijungé i ZemiS-
kaja istorija. Kristaus butis laikosi ne tik nesuvokiamose
Sv. Trejybés gelméese, bet ir istoriniame Zmonijos likime,
o per Zmonija sykiu ir viso pasaulio likime. Si antroji arba
zmogiSkoji Kristaus biities pusé¢ taip pat atsiskleidé Ta-
boro kalne. Evangeliju pastaba, kad Kristus su Moze ir
Eliju kalbeéjosi ,apie mirti, kurig jis turéjo iSkenteti Je-
ruzaléje” (Lk 9, 31), rodo, kad persikeitimas buvo ne tik
dieviskumo liudijimas, bet sykiu ir ZzmogiSkojo Kristaus
likimo nurodymas. Kristus atéjo i pasauli atpirkti Zmonijos
ne dieviSkaja savo galybe, bet savo gyvybés auka ant
kryziaus. Todél kai Petras pasitlé pastatyti Taboro kalne
tris palapines, vadinasi, itvirtinti ana ivyki, paverdiant ji
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pastovia busena, Evangelijos pastebi, kad ta akimirka ,,jis
nezinojo, ka kalbas" (Lk 9, 33), nes Sis pasiulymas kaip
tik ir buvo ZmogiSkosios silpnybés noras pasilikti dievis-
kosios galybés Zéréjime, iSsijungiant i§ visuotiniu istori-
jos sutemu, kurias Kristus atéjo pergaléti ne nuo ju trauk-
damasis, o jas prisiimdamas ir iSkesdamas.

Jau ir anksc€iau, kai Jézus buvo kalbéjes savo moki-
niams, kad jam reikia eiti { Jeruzalg, ten daug kentéti ir
buti nuZudytam, Petras ,pradéjo ji barti sakydamas: Nie-
ku budu, VieSpatie, tai Tau neatsitiks" (Mt 16, 22). Ta-
¢iau Kristus davé Petrui labai aiSku atsakyma: ,,Eik nuo
mangs, Sétone; tu man papiktinimas, nes mégsti ne tai,
kas Dievo, bet kas zZmoniu" (Mt 16, 23). Petro zodziuose
byloja Zmogiskosios prigimties Ilukestis paregéti pasaulio
iSgelbéjima neistoriniu budu, grynai dieviSkajai galybei
veikiant; galybei, kuri pasilieka anapus ZemiSkojo likimo
ir kurios mostu viskas pakinta be kancios bei mirties. Ta-
¢iau Kristus atmeta Situos lukesCius, nes 7Taboras be Kal-
varijos yra klaidi svajoné. Taboras yra dievybés apsireis-
kimas, taciau viena dievybé nesudaro pilnutinio Kristaus,
todé¢l ir vienas Taboras nesudaro pilnutinio iSganymo. Ke-
lias { Tabora kaip i pastovig Zmogaus buseng eina tik per
Kalvarija. Pasistatyti palaping Taboro kalne, nusigrg¢Ziant
nuo Kalvarijos ivykiu, reiSkia nusilenkti svajonei ir tuo
biadu paneigti padia iSganymo tikrove. Stai kodel Kristus
taip smarkiai subaré Petra, méginusi ji atkalbéti nuo kan-
Cios, ir Stai kodél Paryziaus kardinolas E. Suhardas savo
metu kalbéjo apie ,, Taboro gundyma", kuris grasé¢ ne tik
Petrui, bet graso ir visiems krik§¢ionims, jeigu Sie bando
pasilikti Krik§to malonés Zéréjime, pamirSdami aplinkui
esanti tamsu pasauli . Nes atskirti Tabora nuo Kalva-
rijos reiSkia iSjungti tiek Kristu, tiek BaZnyCia iS istorijos
ir tuo budu paneigti Isikiinijimo tikrove. DieviSkosios Kris-
taus galybeés Zzéréjimas niekados negali miusu apakinti,
kad jo Sviesoje nepastebétume ar net neigtume jo pasiun-
tinybe Zemes istorijoje. Kristaus rySys su Zmonija yra
toks pat tikras kaip ir jo rySys su Sv. Trejybe.

Trim atzvilgiais bizantiné Persikeitimo S$ventés litur-
gija vaizduoja mums Kristaus ry$§i su Zmonija, butent:
Taboro ivykis yra prisikéelimo atSvaitas, Zmogaus sudie-
vinimo pradZia ir pasaulio perkeitimo Sauklys.

Rytuy Baznycia Jézaus persikeitima vadina ,prisikéli-
mo atspindziu" ir net ,prisikélimo paveikslu" (Didieji Mis-
parai, 3 ir 4 sticheron). Tai labai prasmingas pavadinimas,
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kuris reiSkia, kad persikeitusi Kristaus iSvaizda Taboro
kalne yra ne kas kita, kaip ta pati iSvaizda, kuria jis gaus
prisikéles: saule zibas Kristaus veidas yra perskverbtas
dieviskosios galybés, gliudincios pacioje Logos prigimtyje.
Tai apsireiSkimas dievi§kosios nesukurtos jégos. Jeigu ta-
¢iau Sis dieviSkosios jégos apsireiSkimas Tabore yra Kris-
taus prisikélimo paveikslas, tai prisikélimas yra ne kas Kki-
ta, kaip tos pacios dieviskosios jégos prasiverzimas. Tuo
budu Jézaus prisikélimas i§ mirusiujy yra esmingai jun-
giamas su jo dievybe: Jézus turéjo prisikelti, nes jo die-
viSkumas perskverbé jo ZmogiSkuma jau Zemés gyvenime,
taip kad Sio gyvenimo désniai virto bejégiais ir buvo pa-
lenkti dieviSkajam gyvenimui. Mirties désnis, valdas visus
zmones, Kristuje veiké ne gamtiniu savo bitinumu, Kkaip
kiekviename kitame Zmoguje, bet tuo, kad Logos nusize-
minimas leido jam veikti, kad Logos ji prisiémé kaip sava
likima. Persikeitimo Sviesoje Kristaus mirtis pasirodo esas
absoliuciai laisvas veiksmas; ji yra auka Zmonijos isga-
nymui. Todél Rytu Baznylia ir gieda Persikeitimo Sventés
Matutinum, sakydama, kad mokiniai regéjo dieviskaja
Kristaus garbe Taboro kalne ir suprato, jog jo kandia
Golgotoje yra laisvas zygis (plg. 6 ode). Dieviskosios
Sviesos persunktas Kristus juk negaléjo mirti. O jeigu jis
vis délto miré, tai tik todél, kad leido mirciai veikti, kad
suteiké jai tarsi malonés, atskleisdamas savo ZmogiSkaja
prigimti jos ardymui.

Siuo atzvilgiu yra budinga, kad bizantiné liturgija
Jezaus persikeitima laiko atsakymu | Mozés ir Elijo kalbg
,,apie mirti, kuria jis turéjo iSkentéti Jeruzaleéje" (Lk 9,
30). Sios mirties reikala gyné, tiesa, ir pats Jézus, atstum-
damas Petra ir vadindamas ji net $étonu, kai §is meégino
ISganytoja itikinti, esa jam nereikia eiti Jeruzalén ir buti
nuzudytam (plg. Mt 16, 21). Jézaus pasiuntinybé Zeméje
turéjo baigtis mirtimi. I§ Kkitos tadiau pusés, mokiniai tu-
réjo suprasti, kad Jézaus mirtis néra prigimtas jo Zemis-
kojo kelio galas. Todél jis leido jiems paregéti savo persi-
keitima, kurio metu zmogiSkoji jo prigimtis kaip tik ir
suzibo dieviSka Sviesa. Tuo Jézus tiek savo mokiniams, tiek
visai zmonijai aprei§ké, kad jo mirtis néra prigimta jo
zmogybés iSvada, nes Si zmogybé jau gyvenimo eigoje bu-
vo dievybés persunkta, bet laisvas jo meilés ryztas zmo-
nijai atpirkti (plg. Didieji MiSparai, lité). Persikeitimas
Taboro kalne yra Rytuy BaZnyciai nesugriaunamas irody-



mas, kad mirtis Kalvarijos kalne yra visiSkai laisva Kris-
taus auka Zmogaus labui.

Betgi ZmogiSkoji Kristaus prigimtis yra neatskiriamai
sujungta su dieviSskaja jo prigimtimi. Zmogiékumo prisi-
émimas isikunijimo akimirka buvo ne koks praeinantis
Logos isivilkimas i Zmogybg tarsi drabuzi, bet Kuréjo susi-
jungimas su savo paties kiriniu pastoviam buvimui. Kris-
tus kaip Zmogus niekados neturéjo nustoti buves Zmogumi
ir grizti i grynai trejybing savo busena kaip Teévo Zodis.
Nuosekliai tad ir mirtis galéjo buti Kristui tik praeinantis
dalykas, o ne pastovi biisena. Juk mirtis suardo Zmogis-
kaja prigimti, perskirdama S$ia i kunini ir dvasini prada.
Tiesa, dvasinis pradas gyvena ir po mirties, tadiau nebe
pilnutiniu pavidalu. Kadangi Zmogus kaip toks néra gryna
dvasia, todé¢l ir jo pomirtinis gyvenimas be kiininio prado
yra nepilnai Zmogiskas. Stai kodél KrikS§¢ionybé, skelb-
dama pomirtini gyvenima kaip atbaigtq buvimq, skelbia
kartu ir kino prisikélima bei jo susijungima su siela, nes
tik tokiu budu Zmogus vél atgauna sava prigimti, kokia
ji buvo VieSpaties i§ pat pradzios sukurta. Kristus, tapes
Zzmogumi, prisiémeé ZmogiSkaja prigimti visa jos pilnatve.
Todel jis negaléjo leisti, kad mirtis suardytu Sios prigim-
ties kunini prada ir kad todel Logos neStu tik ZmogiSkaja
siela be Zmogiskojo kuno. Mirtis Kristaus buvime galéjo
buti tik aukos veiksmas. Jis atliko S§i veiksma ant kryZiaus,
patieke dangiSkajam savo Teévui auka uZ Zmones, ivykde
tuo savo pasiuntinybe Zeméje—ir prisikele, kad griztu
atgal pas Teéva, neSinas pilnutine savo butimi. Prisikéli-
mas yra biutina iSdava i§ dvieju Kristaus prigimciu vie-
nybés tame paciame dieviSkojo Logos asmenyje.

Todél yra suprantama, kodeél Kristus uzdraudé apas-
talams pasakoti Zmonéms apie persikeitima, kol jisai ,,ne-
bus prisikélegs i§ mirusiyju” (Mk 9, §). Nes tik po prisi-
kélimo tiek apaStalai, tiek visi kiti galéjo suprasti, kad
persikeitimas nebuvo Kristui koks nors atsitiktinis ivykis,
atéjes jam iS virSaus, bet jo dieviSkosios prigimties prasi-
verzimas — lygiai toks pat Kkaip ir prisikélimas. Taboro
kalne S8is prasiverzimas buvo tik laikinas Svysteléjimas
apastaluy akims, po prisikélimo taciau jis turéjo virsti pa-
stovia Kristaus biusena. UZdrausdamas savo mokiniams
pasakoti, ka jie buvo mate Taboro kalne, pats Kristus nu-
rodé | esmini persikeitimo rySi su prisikélimu kaip galu-
tiniu  dieviSkumo itvirtinimu ZmogiSkajame prade. Kad
apaStalai S8ia Kristaus minti suprato, rodo ju kalbé¢jima-
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sis ,tarp saves" apie tai, ka reiSkia Zodziai ,kada bus
prisikélgs i§ mirusiujy" (Mk 9, 9). Mokiniai jauté, kad Ta-
boro kalno Sviesa yra kazkas daugiau negu tik paprastas
dieviSkumo S$vysteléjimas ir kad ji nurodo i tai, kas su Kris-
tumi dar turi atsitikti. Todel jie kalbéjosi apie prisike-
lima, nors ir nezinojo, kaip tai galétuy ijvykti. Kiekvienu
taciau atveju Jézaus persikeitimas Taboro kalne yra jva-
das i prisikelima, ir Jézaus prisikélimas Velyku ryta yra
persikeitimo pilnutinis ivykdymas.

Su dieviSkuoju Logos sujungta Zmogiskoji prigimtis
Kristuje betgi yra visiSkai tokia pat, kokia turime mes visi.
Jézus i§ Nazareto yra tikras Zmogus — su kunu ir siela,
su visu savo tautos turiniu. Kaip Zmogus jis niekuo nesi-
skiria nuo kity. Taciau S8ia ZmogiSkaja bendra prigimti
Kristus turi ne sau vienam. Posakis tamsokas, bet teisin-
gas. Kristus yra Zmogus, tadiau ne asmens, o tik prigim-
ties prasme. Kristus néra ZmogisSkasis asmuo, kaip kiek-
vienas i§ miusu: Jonas, Petras, Povilas, Antanas. Tai di-
dziulé tikéjimo paslaptis, kurios gelmiu misuy protas ne-
gali perskverbti, kuri taciau yra viena i§ pagrindiniu Kriks-
¢ionybés dogmu. Kristus prisiemé ZmogiSkaja prigimti,
nevirsdamas ZmogiSkuoju asmeniu. Kaip asmuo Kristus
yra tik dieviskas: tai dieviskasis Logos — antrasis Sv. Tre-
jybés Asmuo. Tai jis neSa ZmogiSkaja prigimti ir jungia
ja su dieviskaja prigimtimi. Kristus yra vienas asmuo
(dieviSkasis), turis dvi prigimtis (dieviSkaja ir ZmogiSka-
ja). Bet kaip tik todeél, kad Kristus néra Zmogiskasis
asmuo, jis turi Zmogiskaja prigimti ne sau vienam. Mes,
kaip Zmoneés asmens prasme, paveriame ZzmogiSkaja pri-
gimti musuy asmenine nuosavybe: misy asmuo padaro
zmogiSkaja prigimti priklausancia tik mums, atskirta nuo
kitu, pasiliekancCia tik savyje. Todél misuy asmens veiks-
mai, susitelke aplinkui musaji AS, palieCia tik musuy pri-
gimti, neiSplisdami visame S§ios prigimties ZmogiSkumo
plote. Mes gyvename ir veikiame savyje ir sau.

Visai kitaip yra su Kristumi. Nebudamas Zmogiskasis
asmuo, Kristus neatskiria savo ZmogiSkosios prigimties
nuo tos pacios prigimties, neSamos kity Zmoniu. Zmogié—
koji prigimtis Kristuje néra iasmeninta ZmogiSkuoju as-
meniu. Ji yra iasmeninta dieviSkuoju Logos asmeniu. Ta-
¢iau Logos kaip Dievas yra toks visuotinis, kad jokio
atskyrimo ¢ia buti negali. Dieviskasis Logos asmuo, nes-
damas ZmogiSkaja prigimti, nepadaro jos iSskirtine savo
nuosavybe, kuri tik jam vienam priklausyty, tik jo vieno
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butu, tik jam vienam tarnauty. Prisiimdamas ZmogiSkaja
prigimti ir iasmenindamas ja ne zmogiSkuoju, bet tiktai
dieviskuoju asmeniu, Kristus tapo ne Siuo ar kitu asme-
niniu Zmogumi, bet jis tapo visuotiniu Zmogumi, univer-
saliu Zmogumi, tokiu placiu, kaip plati yra pati Zmogiskoji
prigimtis. Tai reikia ypa¢ pabréZti, norint suprasti Kris-
taus rySi su Zmonija. Sis rySys yra ne tik juridinis, ne
tik moralinis, bet ir ontologinis. Tai tos pacios visuotinés
prigimties rySys. Visuotinis ir pilnutinis ZmogiSkumas.
kuri musuy asmuo suindividualina ir todél aprézia, gyvena
Kristuje nesuindividualintas ir neapréztas. Nuosekliai tad
ir visi Kristaus veiksmai lieCia ne tik taja prigimties plot-
me, kuria regime Jézuje iS Nazareto, bet ir visa ZmogiSkaja
prigimti jos universalume.

Stai kodél Persikeitimo liturgija Rytu BaZny&ioje die-
viSkumo prasiverzima Taboro kalne laiko ne tik indivi-
dualiniu Jézaus Zmogybés nuSvietimu, bet ir apskritai
ZzmogiSkosios prigimties sudievinimu. Krik§¢ionybé skel-
bia, kad sudievinimas yra galutinis Zmogaus tikslas bei
laimé ir kad Sioje busenoje Zmonés, kaip sako Tridento
susirinkimo noru iSleistas katekizmas, atrodys labiau pa-
nasts | dievus negu i Zmones (,potius dii quam homines
viderentur"). Jézaus persikeitimas Taboro kalne kaip tik
ir buvo S$io sudievinimo pradzia. Daugelyje viety bizanti-
né Persikeitimo liturgija kartoja minti, kad Kristus Ta-
boro kalne ,bjauria Zmogiskaja prigimti perkeité ir ja iS
naujo nusvieté" (Mazieji MiSparai, 1 sticheron), nes nuo-
démé ja buvo subjaurinusi ir aptemdziusi. ,Jis pakeité
aptemdyta Adomo prigimti: savo Zéréjimu ja nuSviesda-
mas, jis ja sudievino" (t. p.; plg. ir Didziuju MisSpary lité).
,,O Kristau,— meldziasi Rytu BaznycCia Persikeitimo Sven-
tés Matutinum,— tu apvilkai (apnuoginta) Adoma! Tu ap-
Svietei kadaise aptemdyta prigimti savo persikeitimu! Tu!
ja sudievinai!" (3 odé).

Sisai Zmogiskosios prigimties sudievinimas vyksta,
pagal Rytu BaZznylia, atstatant Zmoguje nuodémés ap-
griauta bei suzalota dieviskaji pirmavaizdi. Didziuju Mis-
paru metu Rytu BaznycCia gieda, kad ,, Kristus parodé apas-
talams zmogiSkaja prigimti, apvilkta pirmyks¢iu jos pir-
mavaizdzio groziu" (lité). Sis Zmogaus pirmavaizdis yra
taciau ne kas kita, kaip pats Kristus (apie tai kalbésime
veéliau). Jame ir jam yra juk sukurta visa, taigi ir Zmo-
gus. Zmogaus pirmavaizdis SvieCia Kristuje pirmykste
savo galia ir virsta savaimingu visu miusy sudievinimo
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uzstatu (,,pignus futurae gloriae"). Kaip Kristuje dievi$-
koji jega persikeitimo akimirka sudievino ZmogiSkaja jo
prigimta taip ta pati jéga sudievins ir musu prigimti, nes
§i prigimtis yra ta pati, kuria neSioja ir Kristus. Kaip
Kristuje dieviSkasis Zmogybés pirmavaizdis prasiverzé
visu skaidrumu, taip jis prasiver$ ir mumyse. Taboro kalno
ivykis yra apsireiSkimas Zmogaus pirmavaizdzio Kristuje
ir tuo biudu nurodymas, kad S§is pirmavaizdis visoje Zmo-
nijoje bus galutinai atstatytas. Be abejo, Zmonijos sudie-
vinimas turi eiti tuo paciu keliu, kuriuo ¢&jo ir Kristus,
butent per mirtj ir prisikelima. I§ esmés taciau musy vil-
tis, kad biusime sudievinti, prasideda jau Taboro kalne,
nes persikeitimas kaip tik parodé ir patvirtino, jog Zmo-
gaus prigimtis, kaip bizantiné liturgija sako, ,yra verta
dieviskosios garbés" (Didieji MiSparai, troparion po ,,Té-
ve miusu"). O kadangi zmogiSkoji prigimtis Kristuje yra
visuotiné zZmogiSkoji prigimtis, kurioje ir mes dalyvaujame,
tai Kristaus Zmogybés sudievinimas nurodo kartu ir i tai,
kad ir misu neSama prigimtis taip pat yra verta dieviSko-
sios garbés.

Zmogaus sudievinimas vis délto dar néra paskutinis
dalykas, kuri mums apreiSkia Jézaus persikeitimas Taboro
kalne. Rytuy BaZnycia Zengia Sia linkme dar viena Zingsni
ir Taboro ivykyje regi net ir kosmo perkeitimo pradZia.
Vakaru krikS€ionys jau i§ seno yra ipratg keicianciaja
Viespaties malone suprasti daugiau ar maZziau moraliS-
kai bei psichologiskai ir jos veikima aprézti tiktai Zmo-
gaus butimi bei gyvenimu. Apie gamtos perkeitima, apie
perkeitima viso pasaulio Vakaruose kalbama labai maZzai.
TeologiSkai 8§i mintis yra pasilikusi neiSvystyta. Ji minima
paprastai tik rySium su kiuno prikélimu pasaulio pabaigoje.
Tuo tarpu Rytu BaZznylioje kosmo perkeitimas yra viena
iS pagrindiniu Krik§€ionybés tiesuy. Ir S$tai Sios tiesos pa-
tvirtinima Rytu BaZnycia regi Jézaus persikeitime Taboro
kalne. Bizantiné liturgija yra sukirusi eile vaizdu, ku-
riais ji meégina S$ia tiesa reikSti ir padaryti ja mums su-
prantama bei pergyvenama.

Taboro Sviesa, Rytuy BaZnycCios mokslu, néra koks nors
grynai psichologinis dalykas, buvegs patiriamas tik Zmogaus
dvasios. Tai ne vidinis apSvietimas, bet onfologinis jvy-
kis, palietes visa buti, apimancia ir gamta. DieviSkoji ga-
lia, prasiverZusi Kristaus Zmogyb¢je, perkeité ne tik Siaja,
bet ir visa su Zmogumi susijusi pasauli. ,Zeme¢ nuSvietusi
saulé,— meldziasi Rytu Baznycia Persikeitimo Sventés Ma-
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zuosiuose MiSparuose,— leidziasi, taciau Kristus, Zzéréda-
mas garbe Taboro kalne, wuZlieja pasauli sava S$viesa"
(aposticha prieSs Simeono giesmeg). Kristaus dievybés spin-
duliai palieCia ir kosma, taip kad ir Sis esti atnaujinamas.
Todél Rytu Baznycia ir gieda Didziuju MiSparuy procesijos
metu, kad Kristus savo Sviesa ,paSvente visg visata" (li-
te), nes tai buvusi kiirybiné Sviesa Tévo ir Sv. Dvasios,
kuri ,apSvieCia kiekviena kirini" (Matutinum, 9 ode).
Persikeitusiojo Kristaus akivaizdoje dzitgauja ne tik Zmo-
gus, bet ir ,kiekvienas daiktas", kaip toje pacioje Matu-
tinum pabrézia slaviskoji liturgija (troparion po 50 psal-
més).

Kristaus rySys su pasauliu yra tad ne tik antropolo-
ginio, bet ir kosmologinio pobudzio. Prisiimdamas zmo-
giSkaja prigimti, Logos tuo paliu prisiemé ir kosmo turini,
kuris gludi Zmogaus sarangoje ir su Logos asmeniu tie-
siog jungiasi. DieviSkoji galia, suzibusi Taboro kalne, keiCia
ne tik zZmogu, bet ir gamta. Budinga, kad liaudies dvasi-
nés giesmés (duchovnyje stichi) Taboro kalna vadina
,visu kalnuy motina", nes ¢ia kaip tik ir prasideda naujo
pasaulio gimimas, anos naujos zZemeés, apie kuriq kalba
Naujasis Testamentas (plg. 2 Pt 3, 13; Apr 21, 1). Taboro
kalne prasideda pergalé¢ tamsios ,daiktu zievés", priden-
gianCios misu akims Dieva kaip bities Sviesa; prasideda
apsireiSkimas Logos kaip spindinlio bities pagrindo. Ap-
reik§damas savo ry$i su Zeme, Kristus parodé, kad jis
laiko ne tik Zmonijos, bet ir viso kosmo likima, vesdamas
juos bities pilnatvés linkui.

4. DIEVISKUMO PIRMENYBE KRISTUJE

Po Sios trumpos liturginiuy vaizdu bei posakiy apzval-
gos kyla klausimas: jeigu Persikeitimo S$venté yra raktas
suprasti Kristaus vietai Rytu BaznyCios mastyme bei per-
gyvenime, ka tad sako mums Sios Sventés liturgija apie
Kristu? Dogmatiskai ziturint, visuose minétuose liturginiuo-
se vaizduose bei simboliuose nerandame nieko naujo, nes
kristologinés dogmos Rytu BaZnyCioje yra visiSkai tos
pacios kaip ir Vakaru BaZnyCioje. Kristus yra isikunijgs
Teévo Zodis, pasiustas i Zmonija pasaulio atpirktu. Jis gy-
vena ne tik kaip Zmogus, bet per ZmogiSkaja prigimti
jungiasi ir su gamta, ja taip pat vaduodamas ,i§ suge-
dimo vergijos" ir vesdamas ,i Dievo vaiku garbés laisve"”
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(Rotn 8 21). Tiek Kristaus buvimas Sv. Trejybeje, tiek
jo rySys su zmonija bei su kosmu yra Zinomi ir Vakaruose,
nors gal ir ne visais atzvilgiais vienodai pabréziami. Dog-
matine tad prasme Persikeitimo Sventés liturgija jokiu
ypatingy tiesu mums neatskleidzia.

Taciau religinio pergyvenimo prasme Persikeitimo li-
turgijos vaizduose gludi kazkas iS tikro nauja. Kurdama
Siuos vaizdus bei simbolius, Rytu BaZny€ia jaudé i juos
ne tik dogmatiniuy savo savoku, savo mokslo, bet kartu ir
Kristaus pergyvenimo, kuris gana stipriai skiriasi nuo Va-
kary BaZzZnycios pergyvenimo. Persikeitimo Sventés bizan-
tingje liturgijoje prieS misu akis iSkyla Kristus, nu-
sviestas dieviSkaja Sviesa, apsuptas dieviSkaja garbe, visa
keisdamas dieviskaja savo galia. Tai Kyrios — Vies-
pats savo didybéje bei galybéje. Jis yra, tiesa, tikras zmo-
gus ir todél siejasi su ontologinémis miusy prigimties
gelmemis. Taliau jis visy pirma yra tikras Dievas, ant-
rasis Sv. Trejybés asmuo, begalin¢ bei beprade trisaulés
Prodievybés Sviesa. Kristaus dieviSkumas kaip jo asme-
nybés pagrindas pasirodo Rytu Baznylios pergyvenime
taip stipriai, kad S§is dieviSkumas dar prie§s prisikélima
zmogiSkaja prigimti nuSvie€ia, perkeiCia, sudievina ir tuo
biudu iSima i§ Zemiskojo gyvenimo désniu, padarydamas
ja dievybés regimybe. Spindintis Kyrios — S$tai tasai vaiz-
das, kuris gludi Persikeitimo Sventés liturgijoje ir kuris
todél visy pirma krinta mums i akis, Sia liturgija nagri-
néjant.

Rytuy Baznydia pati save vadina ir kity yra vadinama
Prisikélusiojo  Baznycia. Tai grazus ir prasmingas var-
das! Taciau daznai pamirStame, kad Rytu Baznyc¢ia jau
persikeitima Taboro kalne laiko prisikélimo pradzia ir tuo
budu iSple¢ia prisikélusiojo Kristaus bisena i visa jo gy-
venima. Prisikélusiojo busena atsirado Kristui ne tiktai
po mirties pergalés Velyku ryta, bet ji jam buvo sava
visa laika: ji buvo tik neregima. Persikeitimas kaip prisi-
kélimo atospindis—taip ji vadina bizantiné liturgija
daugelyje vietu — rodo, kad S8ie du jvykiai esmeje yra
tas pats dalykas, butent dieviSkosios jegos prasiverZimas
7zmogiskojoje prigimtyje. Si jéga buvo Kristuje kaip die-
viskajame Logos visados. Kristus visados gyveno prisi-
kélusiojo biisena. Taciau ZemiSkosios egzistencijos tamsa
slépé Sia biisena nuo Zmoniu akiu. Bet Stai Taboro kalne
prigimtoji tamsa pasitrauké, ir Kristus suzibo taip, kaip
ir prisikélimo ryta. Prisikélimas kaip Rytu Baznycios pra-
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das gludi tad paciuose Sios BaznyCios pagrinduose. Rytu
Baznycia yra Prisikélusiojo Baznycia ne todél, kad ji ypac
pabrézia bei iSkilmingai SvencCia pati prisikelimo ivyki,
bet todéel, kad ji prisikélusiojo Kristaus bisenq regi tie
dangiskojoje jo garbéje, tiek Zemiskojoje jo istorijoje. Ne
Velyku S$venté Kkaip centriné padaro Rytu BaZnycéia Prisi-
kélusiojo Baznycia, bet perkeistosios Jézaus biisenos iSs-
pléetimas { visa jo gyvenima ir Sios biusenos deéjimas |
religinio pergyvenimo pagrinda. Sio pergyvenimo Sviesoje
Kristus visados yra didingas VieSpats, apvilktas galybe
bei garbe — vis tiek, ar jis bltuy mastomas kaip sédis Tévo
desSinéje, ar vaikStas Genezareto ezero pakrantémis.

Turime nuoSirdziai pripazinti, kad Sitoks Kristaus vaiz-
das dogmatiskai yra giliaprasmis ir psichologi$kai labai
patrauklus. Bet koks istorinis Jézaus i§ Nazareto paveiks-
las blanksta perkeistojo Kyrios akivaizdoje. Nenuostabu
tad, kad Rytu BaZny&ios teologai bei Sventojo Rasto ty-
rinétojai  istorinio Kristaus nepabrézia ir juo per daug
nesidomi. Miusu laikais, ypal protestanty teologijoje, da-
romas skirtumas tarp istorinio Jézaus ir kerigmatinio Kris-
taus, tai yra Kristaus istorijoje ir Kristaus tikéjimo
skelbime'’, yra Ryty Bazny¢iai neZinomas: ji laiko §i
skirtuma nesusipratimu ir net nesamone. Rusuy religijos
filosofas V. Ernas (1881 —1917) tiesiog piktindavosi po-
sakiu ,istorinis Kristus". ,,Kodél ne paprastai Krislus? —
klausia Ernas.—Argi Salia istorinio Kristaus esama dar
kokio kito Kristaus?" Taip, atsako jis pats, ,tadiau tik
netikintiesiems! Zmonéms, kurie Kristy laiko tik paprastu
zmogumi, zinoma, esama dvieju Kristu: vieno, kurio vaiz-
da rySkina istoriné kritika ir kuris atrodo tarsi zydu ra-
binas — be antgamtinés S$viesos bei nuostabos; ir Kito,
kuris yra tikin¢iuju Kristus, apgaubtas legendu ir pasa-
ku, netikras, isivaizduotas, itikétas. Tokiems Zmonéms isto-
rinis Kristus turi i§ tikro prasme¢ kaip prieSginybé ano
netikro, neistorinio Kristaus. Taciau tikin¢iojo lipose po-
sakis ,istorinis Kristus" visados skamba kaip nesusipra-
timas ir piktzodZiavimas"*’. Juk istorijos Jézus, veikes
Erodo laikais Palestinoje ir Poncijaus Piloto sprendimu
nukryziuotas Jeruzaléje, yra tas pats tikéjimo Kristus.
Tikéjimo Kristumi istorijos Jézus tapo dél savo prisikéli-
mo. Prisikélimas padaré, kad istorinis Jézus lieka amzinai.
IS kitos taciau pusés, Jézaus istoriSkumas padaro, kad
prisikélimas nevirsta pasaka. Be prisikélimo Jézus i§ Na-
zareto seniai bitu buves pamirStas kaip ir daugybé jo



bendraamziu. Bet be Jézaus istoriSkumo prisikélimas biitu
likgs ir toliau mitas, kaip tai yra ivairiose tautose, kuriu
dievai mirsSta ir keliasi. Prisikélime issigelbsti istorinis Jeé-
zus IS praeinamybés, ir Jézaus istoriSkume issigelbsti prisi-
kélimas is mitologijos. Kas tad daro skirtuma tarp isto-
rinio Jézaus ir kerigmatinio Kristaus, neatkreipia déme-
sio i vidini istoriSkumo rySi su prisikélimu; i rysi, kuris
Rytu BaZnyciai visados buvo savaime aiSkus, kuri ji vi-
sados pabrezé ir todeél Kristaus niekados neskaldé.

Rytuy BaZznycCia niekad nesusigundé Kristaus istorisku-
mo laikyti nereik§mingu tikéjimui, kaip tai Siandien daro
protestantiskoji vad. numitologinimo teorija’'. 1§ kitos
taCiau pusés, Rytu BazZnyCia nebuvo né¢ suviliota istorinio
metodo, kuris Evangeliju pasakojima tyrinéja mokslo
Sviesoje, meégindamas tuo budu iSaiSkinti Kristaus as-
menybe bei jos veikla. Rytu Baznyciai visados buvo aisku,
kad Kristus yra istorinis asmuo: gimes i§ Marijos Betlie-
juje, auges Nazarete, mokegs Palestinos zZeméje ir mirgs
Jeruzaleje ant kryziaus. Tacdiau Rytuy BaZnycia S§i istorini
Jézaus asmeni visados svarsté ir tebesvarsto prisikélimo
Sviesoje; ji ziuri i ji kaip i perkeistaji VieSpati, kuriame
dievisSkasis Logos virto, tiesa, regimu, kartu taciau visa
zemiSkaji Jézaus gyvenima itrauké i paslapties sriti. To-
del Sis gyvenimas ir buvo pridengtas nuo profaniniu moks-
lo akiu. Mokslas regi Jézaus gyvenime eile nuogu faktu,
bet jis neregi ir negali regéti galutinés juy prasmeés, be
kurios grynu faktu apraSymas — net ir tiksliausias bei
objektyviausias — Kristaus supratimo neatskleidzia. Mums
juk svarbu ne tik tai, kg Kristus daré, bet ir tai, kodél
jis tai daré, nes tik Sis ,,kodél" gali mums pasakyti, kas
Kristus buvo. O S$io ,kodeél" negali izvelgti joks profaninis
mokslas, nes giliausias visu Kristaus veiksmu pagrindas
glidi dieviSkojoje jo pasiuntinybéje, kuri mokslui kaip tik
ir yra neprieinama.

Todel istorija, budama vienas iS profaniniuy mokslu,
gali lygiai tiek maZza pasakyti apie Kristu kaip ir psi-
chologija. Kaip yra neimanoma Kristaus psichologija,
,nes jo asmenybés viduje gludi Dievo Siinaus paslaptis ir
niekais paveréia kiekviena psichologija" **, taip lygiai yra
neimanoma ZemiSkojo Jézaus gyvenimo istorija. DeSimtj
metuy anksCiau negu R. Guardini atkreipé N. Berdiajevas
(1874—1948) miusuy deémesi i Sia negalimybg. ,,Absoliutiné
dievazmogio Jézaus Kristaus tikrové mums yra duota
Baznycios tradicijoje ir dvasiniame BaznyCios patyrime.
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Tiktai BaznycCios viduje galima regéti Jézaus Kristaus
asmenybés pilnatve, kurioje Jézus ir Kristus, zZmogus ir
Dievas yra neatskiriami. Si absoliutine tikrove, $i Jézaus
Kristaus asmenybés pilnatvé néra tafiau regima virS§inéje
patirtinéje istorijoje. Stai kodel Jézaus Kristaus klausimas
negali biti iSsprestas istorijos mokslo priemonémis.. . Die-
vo Siunaus ir zmogaus Stnaus zemiSkosios biografijos
negalima paraSyti vaduojantis tiktai objektyviais mokslo
duomenimis”, kadangi ,,absoliutiné Jézaus Kristaus tikro-
vé ir jo asmenybés pilnatvé apsireiSkia kitoje biities plot-
meje; ne prigimtojoje istorinéje, o antgamtinéje, dvasinéje
plotméje... Kristus pasirodé, tiesa, istorijoje, taciau S$io
jo pasirodymo gelmés néra galimos regéti istorijoje bei
jos virSiniame vyksme. Jo pasirodymo gelmés yra regimos
tiktai Baznycioje, kuri ir yra ne kas kita, kaip anos ant-
gamtinés biuities paslaptingas gyvenimas misosios bities
tvarkoje"?’. Kitaip sakant, Kristus iskyla auksciau uZ
istorijq; istorija jo neiSsemia ir todél savo mokslu negali
jo gyvenimo bei veiklos taip iSsakyti, kad c¢ia atsiskleistu
pilnas ir tikras Kristus. Kristaus dieviSskumas iSsprista i$
istoriko akiu, o be dieviskumo Kristaus vaizdas pasilieka
ne tik nepilnas, bet darosi iSkreiptas ir todél klaidingas.
Kas tad mano galis Kristu apimti bei iSaiSkinti istorijos
priemonémis, klastoja ji, nes perkelia jo asmenybg i Zemis-
kaja plotme ir tuo budu ji nudievina.

Kaip tik todél Rytu Baznycia ir bodisi kiekvienu gry-
nai profaniniu Jézaus gyvenimo bei asmenybés tyrinéji-
mu. Juk labai biudinga, kad V. Solovjovas savo , Pasako-
jime apie antikrista" (1900) leidZia antikristui isteigti pa-
saulini Sventragéio tyrinégjimu instituta. IS sykio atrodo,
kad tai turétu buti svarbus religinis jvykis, esméje taciau
jis yra antikristinis zygis, nes juo kaip tik norima i$skirti
i Sventrastio Kristy kaip Dieva, o tyrinéti tiktai Jézu kaip
istorini Zmogu, kas yra imanoma — ir pageidaujama —
net ir antikristui’*. Situo profaninio tyrinéjimo nemégimu
kaip tik ir galima iSaiSkinti, kodél Rytuy Baznycia neiSvys-
to Sventrai¢io mokslo arba egzegezeés taip, kaip tai Sian-
dien matome katalikybéje arba protestantizme. ,,Staciati-
kybeé ligi Siol neturéjo savos rimtos ir gerai pagristos egze-
getines tradicijos"?’. Perkeistasis Kyrios meta savo §viesa
ir ant Sventra$tio, o Sioje Sviesoje Sventrastis pasirodo
neiSsemiamai gilus, tarsi ,Kkito pasaulio langas, i§ kurio
mus pasickia Dievo Karalystés spinduliai ir jos kvieti-

mas" *°. Si §venta knyga yra staliatikiy mieliau skaitoma
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bei klausoma pamaldu metu, o maziau tyrinéjama pri-
vacCiai darbo kambaryje, nes i§ Sio tyrinéjimo Rytu Baz-
nyCia nesitiki sulaukti jokio naujo atzvilgio nei Kristui
geriau pazinti, nei jam giliau pamilti.

Zeérintis perkeistojo Kyrios vaizdas kelia mums betgi
pagrindinés reikSmés klausima: kaip Rytu BaznycCia per-
gyvena kenciancigjq Kristaus Zmogybe? Juk Kristus yra
ne tik perkeistasis bei prisikélusis Kyrios, bet sykiu ir
nukryZziuotasis Kankinys. Kaip tad Rytu Baznycia vaiz-
duoja S$ig Kristaus bities pus¢? Daznai girdéti sakant,
kad kenciantysis Kristus nevaidinas Rytu BaZnycioje be-
veik jokio vaidmens, kad Rytu Baznycia esanti susitelkusi
tiktai aplinkui prisikeélusi Kristuy, kuris savo dieviskumo
galia pergaléjes kancCia bei mirti. Sia bendra paZziiira pa-
tvirtina ir patys staciatikiy atstovai. , Kristaus Zmogybés
kiltas yra svetimas Rytu tradicijai,— sako anksCiau mi-
nétasis V. Loskis,— tiksliau sakant, sudievintoji jo Zmo-
gybé Cia esti apvelkama perkeistuoju pavidalu, kaip ja
apastalai regéjo Taboro kalne" ”’. Tai reiskia, kad Kristaus
zmogybé Rytuy BaZnyCios taip pat yra pergyvenama bei
mastoma persikeitimo Sviesoje. Be abejo, Rytu Baznydia
turi pagrindo tai daryti, nes Kristaus Zmogyb¢ i$ tikro yra
perkeista. Vis délto tuo dar neatsakomas klausimas, kokia
reik§me Sioje perkeistoje padétyje turi Kristaus kancia bei
mirtis. Argi Sie taip svarbus ivykiai i§ tikro yra Rytuy BaZz-
nyCios nepaisomi ir nevertinami?

Nagrinéjant Persikeitimo Sventés bizanting liturgija
ir joje ieSkant atsakymo i §i klausima, susidaro ispudis,
kad net ir liturgija patvirtinanti ana nuomong, esa nukry-
ziuotasis Kristus ¢ia esti lyg ir aplenkiamas. ApraSydamos
persikeitima Taboro kalne, Evangelijos labai aiSkiai mini
Kristaus kancia ir mirti: pasirode¢ kalne Moze¢ ir Elijas
kalbéjo su Jézumi ,apie mirti, kuria jis turejo iSkenteti
Jeruzaléje" (Lk 9, 31). IS viso persikeitimas Taboro kalne
ivyko kaip tik tuo metu, kai pats Jeézus ,pradéjo rodyti
savo mokiniams, kad jam reikia eiti i Jeruzalg, daug ken-
téti nuo vyresniuju, Rasto Zzinovuy ir vyriausiuju kunigu,
buti nuzudytam ir tre¢ia diena prisikelti" (Mt 16, 21).
Persikeitimas ir kancia bei mirtis yra paties Kristaus jun-
giami i§ vidaus. Tuo tarpu bizantiné Persikeitimo Sven-
tés liturgija nekreipia i Sia viding jungti jokio démesio.
Tiesa, Didziuosiuose S$ios Sventés MisSparuose ir Matuti-
num keliose vietose esti minima, kad Kristus kalbéjesis
su Moze ir Eliju, taciau Sios kalbos furinys, bitent kan-
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¢ia ir mirtis Jeruzaleje, yra palieCiami tik viena vienintelj
syki (Didieji MiSparai, lite) ir tai tik kaip ivykis, kuris,
palygintas su persikeitimu, atrodo esas beveik bereiks-
mis. Moze ir Elijas pasirodo Taboro kalne ne kaip kancios
bei mirties skelbéjai, o grei¢iau kaip Kristaus garbés liu-
dytojai ir jo pergalés Saukliai. Kristus ,,pasiSauké pirmuo-
sius pranaSus Moze ir Elija, kad jie paliudytu jo dievis-
kuma", gieda Rytuy BaZnycia Didziuosiuose MiSparuose
(lite) ir Matutinum (3 odé¢). Persikeitimo Sventés liturgija
giedodina net pacius Moze, Elija ir apasStalus, kurie dziu-
gauja Kristaus garbés akivaizdoje (plg. Matutinum 7, 8
ir 9 odés). Mintis, kad Taboro Sviesa greitai uzges ir kad
mirties tamsa pridengs persikeitusiojo Kristaus spindesi,
yra S§ios Sventés liturgijai nezZinoma. Sudievintos ZzZmogy-
bés Zzéréjimas taip Zavi Rytu BaZnycia, kad artima ISga-
nytojo mirtis iSsprista jai i§ akiu. Velyku ryto pergale,
kurios pradZzia persikeitime kaip tik ir atsiskleidzia, jau
iS anksto pagauna Rytuy krikS§¢ionio dvasia, ir §i pradeda,
kaip Petras Taboro kalne, pamirsti, apie ka Mozé ir Elijas
kalbéjosi su Kristumi.

Vis delto butu didel¢ klaida Persikeitimo Sventés li-
turgija apibendrinti ir joje esanti Kristaus vaizda laikyti
vieninteliu ir net budingu visai Rytu BaZnyciai. Kad Rytu
BaZnycia spindinti Kyrios ypac¢ garbina ir juo Zavisi, tai
tiesa; taCiau tai nevisa tiesa, nes kenciantysis Kristus
C¢ia anaiptol néra pamirS§tamas. Dar daugiau: kenciantysis
Kristus sudaro patj giliausiq pergyvenimq Ryty BaZnycios
maldingume. Tai daznai pamirStame arba nepastebime,
nes ir kenciantysis Kristus yra Rytu BaZnycCios kitaip su-
prantamas negu Vakaru BaZnycios. Bet kaip tik Sis kifoks
atvilgis pagilina Kristaus kancios bei mirties pergyve-
nima ir atskleidzia Kristu kaip mums nuostabiai artima ir
sava. Nes ne kancia ir mirtis kaip tokios padaro Kristu
miusuy broliu, bet miusuy prigimties — kencianCios ir mirtin-
gos — prisiémimas, ivykes todeél, kad Kristus i§ meilés
nusizemino ligi pat paskutinio laipsnio. Kristaus nusiZe-
minimas — S§tai kas jaudina ir Zavi Rytu krik$¢ionio siela.

' Plg. Lossky V. Die mystische Theologie der morgenlindischen
Kirche.—Graz, 1961 — P. 188.

’ Dievo kaip Sviesos samprata persunkia visa graiku BaZny&ios
teologija ir iSeina aikStén visu apreiSkimo tiesu aiSkinime; plg. War-
nach P. V. OSB. Byzanz und Rom in Motivtheologischer Sicht // su-
telktinéje knygoje ,,1054—1954. L'Eglise et les églises".— Chevetogne,
1954.— T. II — P. 128—154.
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° Plg. Lossky V. op. cit., p. 280—284, 292—293; Wunderle G. Zur
Psychologie des hesychastischen Gebetes.— Virzburg, 1949.— P. 49.

‘ Athenagoras. Apologie. Bibliothek der Kirchenvater. Frihchrist-
liche Apologeten.—Kempten, 1913.— T. I.—P. 27 ir 34; plg. taip pat
p- 625.

Der hl. Justin. Apologien. Bibliothek der Kirchenvater.—T. I —
P. 7%, z9.

Sv. Pauliaus kelionéje i Damaska pasikartoja tas pats luZis kaip
ir Taboro kalne. ,Saulius, dar tebealsuodamas ker$tu ir Zudynémis
prie§ VieSpaties mokinius", skubinosi i Damaska, kad galétu juos ,ap-
kales atvesti i Jeruzale". Netoli Damasko ,staiga apSvieté ji Sviesa
iS dangaus. Sukniubes ant Zemés, jis iSgirdo balsa, Kkuris jam saké:
Sauliau, Sauliau, kam persekioji mane?" (4pd 9, 1—4). Saulius dar te-
begyveno Senosios Sandoros dvasia ir todél krito Zemén, pajutes Dieva
dangaus Sviesoje. Taciau gaves atsakyma, jog tasai, Kkuri jis persekioja,
yra Jézus, Saulius tuoj pat paklausé: ,VieSpatie, ko nori, kad daryciau”
(Apd 9, 6). S‘i momenta ivyko Sauliaus atsivertimas, ir Si momenta
baigési Senoji Sandora Sauliaus butyje. Todél ir Kristaus atsakymas
buvo toks pat kaip ir apaStalams Taboro Kkalne: ,Kelkis ir eik i mies-
ta" (4pd 9, 6). Sauliaus gyvenime baimés religija virto meilés san-
tykiu, dél Kkurio jis véliau pakélé kiekviena auka. Sauliaus virtima
Pauliumi galime tad suprasti ne tik grynmai asmenine prasme, bet
ir kaip peréjima i§ Senosios Sandoros i Naujaja, ir Sviesa Kkelyje i
Damaska galime laikyti kaip Taboro S$viesos pratesima, kuris i§ sykio
parbloSkia Zmogu Zemén, bet tuoj pat ji pakelia Kristaus meilés
ZodZiu.

Bizantinés liturgijos tekstai yra Siandien prieinami ivairiomis
kalbomis, net ir tomis, kuriomis i liturgija néra ¥ven&iama. Sioje kny-
goje autorius cituoja teksta, vartojama graiku stadiatikiu BaZnycios,
nurodydamas atitinkama liturginiu Valanduy ar Sv. MiSiu dali originaliu
jos pavadinimu. Kadangi graikiSkuy liturginiyu terminu mes i§ viso
neturime, todél jie yra cituojami graikiSkomis formomis. Sitokiu bidu,
atrodo, bus galima lengviausiai atitinkama teksta susirasti bei pa-
tikrinti.

* Ouspensky L. Essai sur la Theologie de 1'Icone.— Paris, 1960.—
P. 22.

° Si bendruomenini religijos pajautima rusu teologas pasauliskis
Al. Chomiakovas (1804—1860) yra pavadines sobornost (sobor reiSkia
susirinkima) ir itvirtines Sia savoka visoje vélesnéje stadiatikiuy teolo-
gijoje. Pagal ji, dieviSkojo ApreiSkimo tiesa yra neSama ne vieno as-
mens, ne kurios nors institucijos, net ne visuotinio susirinkimo, o
visos BaZny¢ios kaip bendruomenés (plg. Zenkovskii V. Svoboda i
sobornost // Putj.—Paris, 1927.—Nr. 7.—P. 3—22; Dejaifre G. So-
bornost ou Papauté // Nouvelle revue theologique.— Louvain, 1952.—
Nr. 84,—P. 355—371 ir Nr. 85 — P. 466—484; Plank P. B. Katholizitit
und Sobornost.— Wiirzburg, 1960).

' Hymnen der Ostkirche. Dreifaltigkeits, Marien-und Toten
hymnen.— Miinster, i960.— P. 28, 29, 33.

"' Plg. Solovjev V. Ctenije o bogotelovetestve (1877—1881) //
Sobranije soéinenij —Peterburg, 1901 —1903.—T. IIIl — P. 87.

2Plg. Bulgakov S. UtesSitel. O. Bogoceloveéestve.—Paris, 1936 —
P 66.

" Hymnen der Ostkirche, p. 49.
1 Hymnen der Ostkirche, p. 40, 28, 38.
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'* Plg. Butgakov S. Filosofija imeni.— Paris, 1953.—P. 220—221;
taip pat ir jo knyga ,L'Orthodoxie".— Paris, 1958, kur jis raSo, kad
»tikéjimas Kristu yra sykiu ir tikéjimas Sv. Trejybe" (p. 143).

' Plg. Meyendorff J. Introduction a [|'étude de Grégoire Pala-
mas.— Paris, 1959 — P. 147.

7 Starec  Siluan. Leben, Lehre, Schriften.—Dusseldorf, 1959.—-
P. 162.

* Plg. jo ganytojiskaji laiska 1947 m. gavénios proga ,Esor ou
déclin de l'Eglise".—Paris, 1947,— P, 70.

" Plg. Der historische Jesus und der kerygmatische Christus /
hrsgb. von H. Ristow und K. Matthiae.— Berlin, 1962 (Sio sutelktinio
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Antras skyrius

NUSIZEMINUSIS KRISTUS

Kaip pastarojo skyriaus minc¢iuy sklaida rodo, Rytu
Baznyc¢ia niekad Kristaus nesvarsto tiktai vienu kuriuo
atzvilgiu: nei tiktai dieviSkuoju, nei tiktai zmogiskuoju.
Ji masto ir pergyvena ISganytoja kaip dievaimogiskagjq
pilnatve. Tai poziuris, kurio Sviesoje Rytai nagrinéja kiek-
viena Kristaus gyvenimo bei veiklos apraiSka. Tai kelias,
kuriuo jie artinasi net prie smulkiu Jézaus asmenybés sa-
vybiu.

Sisai poziaris arba kelias — sakytume: mefodas — ga-
lioja ir kencianciojo Kristaus sampratai. Krik§¢ioniSkame
Rytuy pergyvenime Kristaus kancia bei mirtis yra neatski-
riamai jungiamos, i§ vienos pusés, su jo dieviSkumu, i$
antros — su jo ZmogiSkumu, taip kad §i jungtis kencianti-
ji ir mirStantiji Kristu mums atskleidZia kitokioje Sviesoje,
negu esame ipratg¢ ji regéti vakarietiSkajame pamaldume.
Grynai ZmogiSkas Zvilgis i Kristaus kancia bei mirti kaip
i psichofizini ivyki jo kune yra Rytuy BaZnycios nemeégsta-
mas ir nenaudojamas. Tokiuy smulkmeniSkuy Kristaus kan-
¢ios aprasymu, kaip Katarinos Emmerich ', Rytu BaZnyé&ia
neturi. Tarp jos Sventuju néra né vieno stigmatizuotojo,
kas irgi rodo, kad suzeistasis Kristus ¢ia néra ypac stipriai
pergyvenamas’. Rytuy BaZnyéia taip pat nenagrinéja neé
Jézaus mirties biologinés eigos: ar Kristus mediciniskai
miré, ar kareivio ietis pataiké jam i Sirdi, ar kraujas jau
buvo pradéjes gesti prie§S laidojant, kas buvo Kristaus
mirties tikrasis pagrindas — bendras iSsekimas kybant ant
kryZiaus ar raumenu spazmos, panaSios i susirgima stab-
lige (tetanus), ir t.t. Tai klausimai, kurie vakarietiSkojoje
apologetikoje yra nuolatos keliami bei sprendziami. Ju
yra jau susidariusi net iStisa literatiira. Rytuy BaZnyciai
visa tai yra svetima ir net grasu. Rytu teologai atmeta Sios
rusies klausimu kélima kaip Kristaus kancios savotiSka
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iSniekinima ir net kaip ateistini poziuri i sakralinius ivy-
kius °.

Tai, be abejo, anaiptol nereciS$kia, kad Kristus nebity
tikrai kentejgs bei mirgs, kaip tai savo metu teigé mani-
chéjiska doketu erezija. Sitokia Kristaus kancios bei mir-
ties samprata Rytu BaznyCia neigia visu grieZtumu. Kris-
tus atéjo zemén ne Sméklos, bet tikro Zmogaus pavidalu:
»Zmogiskosios prigimties tikrovéje, o ne netikrame kiine",
kaip tai skelbia bizantiné liturgija (Ortodoksijos Sekma-
dienis, Matutinum, 9 ode¢). Todel jis galéjo kentéti ir is
tikro kentéjo. Juk Zmogiskoji kancia yra ne kas kita, kaip
asmeniné iSkreiptos pasaulio tvarkos apraiSka. Kol gyve-
name Sioje iSkreiptoje tvarkoje, tol turime kentéti. Kristus
nesudaro Cia jokios iSimties. Budamas tikras Zmogus, jis
buvo ijungtas | S$io pasaulio tvarka ir palenktas ZemiSkam
visu miusu likimui, neiSskiriant né kancéios bei mirties. Tai
toks aiSkus dalykas, kad Rytu BaznycCia jo net nepabrézia
ir savo maldingumo juo negrindZia. Argi nuostabu, kad
Kristus, bidamas Zmogus, turéjo valgyti, ilsétis, drabu-
ziais rengtis, praustis? Ar tad nuostabu, kad jis turéjo ir
kentéti? Tai néra jokia problema ir joks nuostaba zadi-
nantis dalykas.

Nuostaba prasideda tada, kai Kristaus kancia svars-
tome kaip jo pasiuntinybés dalj. Ne atskiri kancios jvy-
kiai — plakimas, er$kécCiais vainikavimas, kryziavimas —
jaudina Rytu krikSCionio siela, bet Kristaus dalyvavimas
visuotiniame pasaulio kentéjime. Kristus kentéjo ne tik sa-
vo gyvenimo pabaigoje. ,Jis neSé kryziu ne tik i§ Jeru-
zalés i Golgota, padedamas Simono Kirenie¢io, bet jis ne-
§¢ kryziu nuo Betliejaus ligi Jeruzalés ir nuo Jeruzalés ligi
Getsemanés sodo. Visas Jézaus gyvenimas buvo vienas
vienintelis kryzius" ‘. Todél jo kancia yra daugiau negu
psichofizinis skausmas, kilgs i§ virS§inio kankinimo. Kris-
taus kancia yra viso pasaulio skausmas. Tai kentéjimas
drauge su visa kirinija. Kristus kenté ne savo vieno skaus-
ma, ne atskira skausma; jis kenté viso pasaulio skausma,
kurio slegiami vaitoja tiek zmogus, tiek gamta. Devyniolik-
tojo Simtmecio pabaigoje rusu teologai staciatikiai
(A. Chrapovickis, A. Beliajevas, P. Svetlovas, S. Strago-
rodskis) taip stipriai pabrézeé §i Kristaus kentéjima drauge
su visa kirinija, kad Jézaus ,uzjauciancioje meiléje" jie
net regéjo atpirkimo esme’. I§ naujuju staciatikiu teologu
ypa¢ S. Bulgakovas laiko Kristaus kenté¢jima drauge su
kiirinija atpirkimo pagrindu. Pasak jo, ,visoks Zmogi$-
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kasis kentéjimas isijungia i asmenini Kristaus kentéjima";
Golgotos kalne Kristus prisiémeé S§i visuotini pasaulio
skausma kaip savq ir paaukojo ji savo" dangiSkajam Té-
vui . Kristaus prigimties ir jo asmens visuotinumas pa-
veréia ir jo kanciq visuotine pasaulio kancia: Kristaus ken-
téjimuose telpa visu kiriniy skausmai, virsdami tuo budu
auka pasaulio iSganymui. Tai poziuris, kuriuo Rytu Baz-
nyCia pergyvena kenciantiji ir mirStantiji Kristu.

Taciau jis néra vienintelis. Kristaus kancia juk yra jo
kaip Dievazmogio kancia. Todé¢l Rytu Baznycia kelia dar
ir kita, nepaprastai gilu klausima: ka reiSkia Kristaus
kancia bei mirtis rySium su jo dieviskumu? Ka reiskia,
kad Kristus Dievas, amzinasis Logos ir perkeistasis Ky-
rios, drauge su mumis kencia ir uz mus mirs$ta? Siuo
klausimu palieCiame Kristaus kancios nebe Zmogiskaja,
bet jau dieviskqgiq pusg. Tapes tikru Zmogumi ir isijunggs
i musy buvima, dieviSkasis Logos turéjo kentéti. Tai sa-
vaime aiSku. Taciau kas ivyko kancioje su Kristaus die-
viSkumu? Juk turéjo kas nors ir su Logos ivykti, jam tam-
pant Zmogumi ir prisiimant ant savegs visuotini pasaulio
skausma! isikiuinijimas néra gi Dievo apsigyvenimas Zmo-
guje tarsi tus¢iame bute. Tai yra dvieju prigimciy susi-
jungimas viename asmenyje. DieviSkojo Logos asmuo ne-
Sa Sias abi prigimtis ir yra ju abieju itaigojamas. Kristus
kaip Logos turi atitikti Sias abi prigimtis, turi prie ju
prisitaikyti, kad galétu jas abi iSlaikyti nepaliestas ju es-
meéje ir ju tikroviSkume. Visa tai reikalauja tam tikry
pakaituy ir paties Logos buvime. DieviSkasis Logos gy-
vena kitaip prie§ isikunijima ir vel kitaip po isikiinijimo.
DieviSkumas ir zmogiSkumas juk néra tos pacios plotmés
dalykas, ir ju buvimas vyksta ne toje pacCioje buties tvar-
koje. Kad dieviskojo Logos neSamas ZmogiSkumas galétu
reikStis visa savo pilnatve, reikia, kad ir pats Logos iS$
dieviSkosios bities plotmés nusileistu i ZmogiSkaja plot-
me¢; kitaip tariant, reikia, kad jis pakeistuy savo biisenq.

Sia kitokia dieviskojo Logos biiseng po isikiinijimo Ry-
tu Baznycia vadina susinaikinimu (lot. exinanitio, gr. ke-
nosis). Tai labai sunkiai iSreiSkiama savoka. Joks lietu-
viskas zZodis jos neatitinka. Todél toliau vartosime graikiS-
ka jos pavadinima kenosis, sulietuvindami ji i kenoze (plg.
synthesis — sinteze). Kenozé yra Logos bisena po |siki-
nijimo. Sios busenos akivaizdoje Rytu BazZnycia tad ir
svarsto Kristaus kancig bei mirti. Rytu krikS¢ioni sukrecia
ne pastaruyju Kristaus gyvenimo dienu skausmas, bet Kris-
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taus kenozé¢ Kkaip nwuolatiné jo busena. Kancia ir mirtis yra
tik Sios buisenos konkrecios apraiSkos. Tai regimi kenozés
pavidalai. Todé¢l ne apraiSkas reikia apmastyti, norint su-
prasti kenciantiji Kristu, o pacia kenozg, i§ kurios Sios ap-
raiSkos kyla. Kristus kenozéje — Stai kas gludi Ryty Baz-
nycéios pergyvenime bei mastyme. Siame skyriuje todél ir
bandysime parodyti, kaip perkeistojo Kyrios vaizdas yra
kenozés neSamas bei pagrindziamas.

1. TARNO PAVIDALAS KRISTUJE

Kenozé yra ne kas kita, kaip teologiné iSraiSka Sv. Pau-
liaus Zodziu pilypieCiams. Paragings juos biuti nuolankiais,
laikyti kita ,virSesniu uz save" ir visados zitréti to, kas
kitiems naudinga, Sv. Paulius nurodo pagrinda, kodé¢l kaip
lik Sitaip turi elgtis kiekvienas tikras krikS§C€ionis. Juk biuti
krik§¢ionimi reiSkia buti antruoju arba mazuoju Kristu-
mi; tai reiSkia Kristaus biisena padaryti sava biisena arba,
kaip Sv. Paulius sako, turéti ,savyje tokiu jausmu, kokiu
turéjo Kristus Jézus" (Fil 2, 5). Kuo taliau yra budinga
Kristaus busena? Kokiuy jausmu turéjo Jézus? [ tai Sv.
Paulius kaip tik ir atsako pabrézdamas kenozés minti.
Kristus, ,biidamas dieviskojo pavidalo (in forma Dei), ne-
sistengé vis delto biutinai likti Dievui lygus, bet apipléseé
pats save (semetipsum exinanivit), prisiimdamas tarno
pavidala (formam servi), pasidarydamas panaSus i Zmo-
nes ir iSvaizda rastas kaip zmogus. Jis pazemino save, pa-
sidarydamas klusnus ligi mirties ir tai ligi mirties ant kry-
7iaus" (Fil 2, 6—8) ’. Zinomas anglu kultiiros istorikas ir
filosofas Arnoldas Toynbee'is Situose Sv. Pauliaus Zodziuo-
se regi ,esmini Krik§€ionybés branduoli". Krik§¢ionybés
esmé juk ir yra, pasak Toynbee'o ta, ,,kad Dievas dalinasi
kentéjimais su Zmonémis". Bet kad Sis dalinimasis buty
tikroviskas, , Dievas laisvai atsisako savo visagalybés ir
prisiima Zmogaus pavidala. . . Isikiinijimas virsta didziau-
sio pasiaukojimo aktu"®. Visatos Vie$pats palieka savo
valdzios sriti ir Zengia i klusnumo karalija. Jis iSsivelka
dieviskaja savo busena ir apsivelka tarno biusena. 7Tarno
pavidalas virsta Kristaus tikrove.

Sustatydamas Sias dvi blisenas — Dievo pavidala (for-
ma Dei) ir tarno pavidala (forma servi) — viena prie$
kita, Sv. Paulius kaip tik ir nori isreiksSti Kristaus susinai-
kinima, apsipléSima, pasiZzeminima, tai yra peréjima i ki-
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tokia, buvimo plotme¢ negu ta, kokia jis turéjo prie§ tapda-
mas zmogumi. Prie§ jisikinijima Logos gyveno neprieina-
moje Sv. Trejybés Sviesoje, apsuptas neiSsemiamos garbés
bei didybés. Po isikunijimo jis gyvena ZemiSkoje tamsoje,
niekieno nepastebimas, neivertinamas ir net niekinamas.
Gimdamas i§ Tévo, Logos gema kaip ,Dievas i§ Dievo,
Sviesa i§ Sviesos, tikras Dievas i§ tikro Dievo" (8v. Misiu
Credo). Gimdamas i§ Marijos, jis ateina i pasauli tokioje
vietoje, i§ kurios nieckas nieko ypatingo nelaukia: , Ar gali
buti kas gero i§ Nazareto?" — klausé Natanaelis Pilypa,
kai $is pasisaké rades ta, ,apie kuri ras¢ Mozé Istatyme
ir pranasai" (Jn 1, 45—46). Ir véliau visa savo gyvenima
Kristus stumeé Salin visa, kas ji jau Zemeéje kokiu nors
budu iSaukS$tinty — vis tiek, ar tai bituy gundymas pasi-
imti , pasaulio karalystes ir ju garbinguma" (Mt 4, &),
ar naivus izraelitu meéginimas ,paskelbti ji karaliumi" to-
dél, kad stebuklingu biidu pavalgydino juos dykumoje (Jn
6, 15). Sis tad garbés bei didybés atsisakymas, §is pasi-
nérimas i tarno bei niekinamojo busena kaip tik ir yra va-
dinamas Kristaus kenoze’. Visas Zzemiskasis Kristaus gy-
venimas buvo ne kas kita, kaip iStisa kenozé.—Bet kaipgi ji
yra galima? Kaip gali Dievas iSeiti i§ savo garbingos
Valdovo bisenos ir prisiimti tarno bisena?

Atsakyma i tai Rytuy BaZny¢ia mums duoda anuo jau
anksC¢iau minétu skirtumu tarp dieviSkosios esmés ir die-
viskosios  jégos. Sis skirtumas, pagristas ir iSplétotas
G. Palamo, yra virtes Konstantinopolio susirinkimuose,
kaip sakyta, oficialiu Rytu BaZnyclios mokslu. Pagal §i
moksla, dieviskoji esmé yra neiSreiSkiama ir neperteikiama.
Dieviskoji jéga tacCiau gali buti apreikSta, perteikta ir net
virsti regima, kaip tai ivyko Taboro kalne Kristaus persi-
keitimo metu. S. Bulgakovas kaip tik ir panaudoja §i Pa-
lamo moksla kenozés galimybei iSaiSkinti, Siek tiek pa-
keisdamas tiktai terminus: uzZuot Zodzio ,,esmé" (gr. ousia)
jis sako ,prigimtis" ir vietoje ,jéga" (gr. energeia) jis
vartoja 7odi ,gyvenimas". DieviSkoji prigimtis (arba es-
meé) yra tai, kas Dieva padaro Dievu. Ji nekinta jokiu at-
veju, nes prigimties kitimas padaryty ir Dieva kintama,
vadinasi, toki, kaip ir visi kiti praeinantieji dalykai. Die-
viSkoji prigimtis, biidama bities pilnatvé, negali nei ma-
zéti, nei didéti: ji yra amzinai ir absoliuciai ta pati ir tokia
pati. Kristus, budamas tikras Dievas, turi Sia dieviSkaja
prigimti visoje jos pilnatveéje bei tobulume. Siuo atzvilgiu
jo kenozé nereiSkia jokio pakitimo. Tapes Zmogumi, die-
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viSkasis Logos pasiliko savo prigimtimi toks pat Dievas
kaip ir anksCiau, biitent: ,,bendraesmis su Tévu — consub-
stantialis Patri”, kaip tai iSpaZista tiek Rytu, tiek Vakaruy
Baznycia (8v. MisSiy Credo). Kristaus kenozé tad néra ir
negali buti dieviskosios prigimties apipléSimas ar suma-
Zinimas (exinanitio).

Visai kitaip yra su dieviSkaja jéga arba su dieviSkuoju
gyvenimu. Tiesa, vidinis Dievo gyvenimas, kaip tarpusa-
vis Sv. Trejybés asmenuy santykiavimas (teologiSkai: actus
ad intra), nesikei¢ia ir negali keistis. Jo negali apriboti bet
koks kitoks kad ir paties Dievo veikimas. Taciau dieviSka-
sis gyvenimas kaip santykiavimas su kiirinija gali kisti ir
i§ tikro kinta. Pasaulio sukiirimas, zmogaus puolimas, jo
atpirkimas kaip tik ir yra Sio kitimo tarpsniai. Dievas san-
tykiauja su kairiniu kitaip, kai Sis yra dar tik loginé gali-
mybé, ir vél kitaip, kai jis virsta ontologine tikrove. Ki-
tokius santykius Dievas mezga su tuo kuriniu, kuris ji
atmeta, neigia, jo nekencia ir ji persekioja, ir veél kitokius,
kai $is kurinys atgailauja, griZta prie savo VieSpaties, yra
jo pasitinkamas ir priimamas, kaip tai Evangelija mums
skelbia stnaus paklydélio palyginimu (plg. Lk 15 17—
24). Biutuy klaida manyti, kad visur ¢ia kinta tik kidrinys,
o Dievas pasilieka nepajudinamoje savo ramybéje. Juk jei-
gu Evangelija vadina Dieva gyvenimu, tai tuo ji kaip tik
pabrézia Dievo dinamiSkuma, nes gyvenimas visados yra
santykis — maziausia dvinaris. Biidamas santykis, gyve-
nimas negali biti nekintamas, nes jis priklauso nuo abieju
§io santykio nariu. Dievas Kiiréjas, Dievas Atpirkéjas, Die-
vas Perkeitéjas gyvena kiekviena syki vis kitoki gyvenima,
nes jis turi vis kitokiu santykiu su kirinija. Dievi$koji pri-
gimtis pasilieka visuose Siuose santykiuose absoliuciai ne-
pajudinama, uztat Kkinta Sios prigimties reiSkimasis arba
gyvenimas. Jeigu Dievo gyvenimas nekistu, tai Dievas bu-
tu statinis Absoliutas ir kaip tik todél neasmeninis pra-
das, vadinasi, nebe Dievas krik§¢ioniSkaja prasme. Tokiu
atveju jis buty tik ontologine akla jéga, valdanti buti pa-
gal gamtinés bitinybés désnius ir nepaliekanti erdvés lais-
vés pradui. Savo gyvenimu nekintantis Dievas negali biti
Dievas Meilé. Jeigu norime suprasti bei pergyventi Dieva
kaip meile, turime biutinai daryti skirtuma tarp jo absoliu-
¢iai pastovios esmés ir jo kintancio gyvenimo. Gincas tarp
Barlaamo ir Palamo Rytu BaZnydlioje kaip tik ir buvo gin-
¢as tarp graikiSkai stabmeldiSkos ir krikS¢ioniSkos Dievo
sampratos: Dievo kaip visais atzvilgiais nejudancio Abso-
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liuto (Aristotelis) ir Dievo kaip mylinio Asmens (Nau-
jasis Testamentas).

Kenoz¢ tad reiSkia dieviskojo gyvenimo (ne esmés!)
pakitima. Dievas atsisako garbingos savo gyvenimo for-
mos (forma, morfé), kaip S§v. Paulius tai vadina, ir prisi-
ima kita — Zemesne — forma, neitaigodamas tuo né men-
kiausiai savo esmés. Sita kita dieviskojo gyvenimo forma
betgi yra tarno forma; vadinasi, reliatyvi, apréZta, baig-
tiné. Tai nebe dievi$koji, o zmogiSkoji forma, kuria prisiim-
damas Dievas nusileidZia | musaja buvimo plotmeg ir nusi-
lenkia Sios plotmés désniams. Taciau Dievas tai daro ve-
damas begalinés savo meilés kurinijai, kad sujungtu ja su
savimi ne tik kaip jos bities Kiiréjas (ontologiskai), bet ir
kaip jos Gelbétojas, subendrindamas su ja pati gyvenima
(egzistenciskai). Kenoze tad yra apraiska  dieviskosios
meilés karinijai. Tai absoliucCiai laisvas Dievo Zygis, Kkilgs
i§ jo meilés, o ne i§ kokios nors vidinés bitinybes .

Sia prasme, kaip tai teisingai aiSkina Bulgakovas, ke-
nozé neapsirézia vienu tik jisikiinijimu '. Kiekvienas die-
viskasis veiksmas, lieCias kurinija (teologiskai: actus ad
extra), reiSkia Dievo gyvenimo susiaurinima ir todél yra
esmeéje kenotinis veiksmas. Kiekvienas Dievo santykis su
kuariniu  yra Dievo nuZengimas | Zemesne plotme. Tuo bu-
du kenozeé iSplinta i visa Dievo gyvenima, kiek jis vyksta
rySium su kurinija. ApZzvelge Sio gyvenimo tarpsnius, ga-
lime lengvai pastebéti ir kenozés laipsnius, kurie Dievo
santykiuose su Kkurinija vis labiau jo veikima aprézia,
siaurina, palenkia: juo labiau Dievas jungiasi su kiurinija,
juo kenozé didéja; juo labiau Dievas savo meile reiSkia,
juo labiau jis nusiZemina ir susinaikina. Dievo meilé ir
Dievo kenozé yra tiesiog proporcingos viena Kkitai.

Pirmas Dievo kenozés laipsnis yra pasaulio sukiirimas.
Miusy samoneje yra isiSaknijusi mintis, kad pasaulio su-
kurimas yra Dievo galybés Zenklas. Vienu atzvilgiu tai
tiesa, butent ziarint i§ kurinio pusés. Juk paSaukti bi-
tybg iS nebities reikia i§ tikro absoliucios jégos. Taciau
ziurint i§ Dievo pusés, pasaulio kurimas yra Dievo apsi-
rézimo, susisiaurinimo, nusizeminimo veiksmas. Juk Die-
vas savyje yra absoliutinis, ir jo galybés veikimas yra taip
pat absoliutinis. Kaip tad galima, kad Sio absoliuto bu-
vimo bei veikimo erdvéje galétu egzistuoti kita butybé, ku-
ri néra Dievas, o vis délto realiai yra? Kiekvienas kuri-
nys juk yra reliatyvus. Kaip tad galima, kad reliatyvi
butybé¢ galétu realiai buti absoliuCios Biuties erdvéje? Si
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galimybé atsiranda tik dél Dievo Kiréjo kenozés. Kirimo
metu Dievas apréZzia savo veikimo absoliutuma, nutiesda-
mas jam tam tikras ribas ir tuo budu sudarydamas onto-
loging galimybe reliatyviai butybei egzistuoti. Jeigu Die-
vas savo gyvenimo Kkaip absoliu¢ios savo prigimties reis-
kimosi neapréZtu, nebuty imanoma jokia ontologiné erdve,
kurioje kuirinys galétu Kkilti ir buti: Dievo absoliutumas
suimtu i save kiekvieng reliatyvuma ir kiekvieng kurini
ontologiSkai sudeginty savo biities galybe bei pilnatve. To-
del ir yra butina, kad Dievas savo absoliutini veikima ap-
réztu ir tuo budu leisty reliatyviai buitybei egzistuoti. Stai

kodél Bulgakovas pasaulio sukiirima ir vadina Dievo abso-
liutumo auka, paaukota reliatyvios butybés délei: tai ,,me-
tafizine kenoze" . Ir kitas rusuy religijos filosofas P. Flo-
renskis savarankiskos buitybés sukirime regi ,,Dievo nusi-
zeminima", kuris kaip tik , pasirodo laisvame apsiriboji-
me" . Nors Dievas, sukiires pasauli, ir toliau pasilieka savo
prigimtyje visagalis, taCiau jis taip santykiauja su kurjniu,
»tarsi nebebuty visagalis: jis kurinio nevercia, bet itikine-
ja; jis jo neprievartauja, bet praso" (t. p., p. 134). Kitaip
tariant, savo santykiuose su kiiriniu Dievas nusileidzia
i reliatyvios buties plotme: jis pripaZista S§ia plotmeg, jis
paiso jos désniu, jis pats savo veikime prisiima reliatyvios
biutybés veiksena. Po pasaulio sukiirimo Dievas nebéra
tiktai transcendentinis, tai yra absoliuciai perZzengias bet
kokia reliatyvia biuiti. Po pasaulio sukurimo Dievas yra ir
imanentinis, tai yra gyvenas reliatyvioj biutybéj jos pacios
aprézta gyvenima.

Prasmingai tad Bulgakovas vadina pasaulio sukiirima
»Absoliuto Golgota", nes ¢ia ivyksta ,laisva save panei-
gianfios meilés auka", butent auka, kad reliatyvus kirinys
galéty iS viso buti. ,,Pasaulis yra sukurtas nuo kryziaus,—
sako Bulgakovas,— kuri Dievas meilés vardan pasiéme
neSti. Kirimas yra ne tik dieviskosios visagalybés ir iS-
minties veiksmas, bet kartu veiksmas ir pasiaukojancios
meilés bei dziaugsmo, kad ir , kitas" gali egzistuoti." Ka-
dangi taciau S8is ,kito" egzistavimas yra galimas tik ap-
rézus dieviskaji veikima, todél Bulgakovas ir sako, kad
»kirimas yra begalinio nusizeminimo veiksmas, kuriuo Ab-
soliutas yra iSvelkamas i§ savo absoliutumo: nusiZzeminan-
Cioji meilé, S$i galutiné bei visuotiné krikS¢ioniSkoji dorybé,
yra kartu ir ontologinis kiirimo pagrindas. Duodamas vie-
tos reliatyviam pasauliui, Absoliutas nusiZemina i§ meilés
kiiriniui" . Ir vél turime pabréZti, kad $is Dievo apsi-
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rézimas, nusiZeminimas, savo absoliutumo paaukojimas
lieCia ne jo esmeg bei prigimti, o tiktai veikima bei gyveni-
ma. I$ kitos pusés, visa tai vyksta absoliuciai laisvu paties
Dievo nuosprendziu, o ne kurinio galia, tarsi reliatyvi bu-
tybe galétu priversti absoliucia Buti susiaurinti savo veiki-
ma. Stai kodél pasaulio sukarimas yra laisva dieviskosios
meilés auka kirinio délei, sykiu taciau ir pati pirmyksté
Dievo kenoze .

Tai ypaC reikia pabrézti rySium su laisvos butybés su-
kiirimu ir jos buvimu. Nelaisvos biitybés buvimas atsiremia
tiktai i dieviskojo veikimo apribojima ta prasme, kad Die-
vas sudaro ontologing galimybeg reliatyviai biutybei biuti:
jis sulaiko savo absoliutuma, kad S$isai savo galybe nesu-
degintu reliatyvios biutybés. Kadangi tacdiau nelaisva bi-
tybé nesueina i jokius asmeninius santykius su Kiréju,
todeél Dievas jos atzvilgiu nesuvarzo savo veikimo egzis-
tenciskai. Nelaisvos bilitybés atveju Dievas veikia neribo-
tai. Tai galime aiSkiai pastebéti Kristaus gyvenime. Jis
leido piktosioms dvasioms sueiti i kiauliu banda ir Sia
prigirdyti ezere (plg. Mt &8 30—32); jis nudZiovino figos
medi, neradgs jame vaisiaus (plg. Mt 21, 19—20). Gam-
tiniy, daiktu atzvilgiu Kristus elgési kaip tikrasis bities
Viespats, kurio veikimui nelaisva butybé jokiu sienu ne-
nubrézia. Visai kitaip tacdiau santykiauja Dievas su laisva
biitybe: laisvé reikalauja ne tik ontologinio, bet ir egzis-
tencinio dieviskosios visagalybés aprézimo. Kad laisva bu-
tybé galétu savo laisve realiai vykdyti, Dievas atitraukia
savo galybe i§ konkrecios tikrovés, palikdamas ja laisvai
butybei kaip jos pacCios tiek buvimo, tiek veikimo erdve.
Nes juk kiekvienas konkretus Dievo visagalybés pasireis-
kimas laisve silpnintu ir ja net visiSkai panaikintu. Tiktai
egzistencinis Dievo susilaikymas padaro laisve realia ir
tuo budu igalina laisvos biitybés gyvenima.

IS to plaukia iSvada, kad jokiame kitame santykyje —
nei su gamta, nei su miisu artimu — nesame tiek laisvi,
kiek santykyje su Dievu. Norédami ivykdyti savo laisve
santykiuose su gamta, turime nusilenkti gamtos désnin-
gumui. Tiesa, mes §i désninguma savuose kiriniuose per-
tvarkome pagal savo nora, taiau niekados negalime jo
panaikinti: visi gamtos désniai veikia kiekviename misy
kiirinyje. Visu ju turime klausyti, jei nenorime buti ju su-
traiSkyti. Norédami ivykdyti savo laisvg santykiuose su
musuy artimu, turime apsiréZzti patys save, nes laisvé bend-
ruomenéje yra galima tik pripazinus ir artimo laisve, o
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§is pripazinimas reikalauja savos laisvés apribojimo. To-
del tiek gamtos, tiek savo artimo atzvilgiu mes susiduria-
me su labai konkrecliais objektais, kurie mus varzo ir siau-
rina, siaurindami tuo budu ir miusu laisve. Su Dievu gi
nesusiduriame konkreciai niekur ir niekados. Jis apreiSkia
savo buvima bei veikima taip, kad jo visagalybé niekur
mums kelio nepastoja. Savo santykiuose su Dievu gali-
me elgtis taip, tarsi jo visiSkai nebttu. Todél jo atzvilgiu
ir esame laisviausi. Visa, kas miisu santykiuose su juo at-
siranda — Dievo pripazinimas bei jo garbinimas ar jo
atmetimas bei niekinimas,— kyla tiktai i§ musu paciuy be
jokios prievartos i§ Dievo pusés. Dievas mums kalba, mus
moko, atskleidzia miusy likima, tacdiau jis musu nevercia,
nes miusuy kaip laisvuy butybiu atzvilgiu jis yra sulaikes
savo visagalybe ne tik ontologidkai, bet ir egzistenciskai .

Antras kenozés laipsnis yra Dievo jsikunijimas. Ryty
BazZnycCioje isikuinijimas yra mastomas bei pergyvenamas
su didziausia pagarba, nes jame Dievo apsirézimas ir nusi-
Zzeminimas iSeina aikStén nepaprastai rySkiai. ,,Dievo isi-
kiinijime,— sako Bulgakovas,— dieviskoji kenozé¢ pasirodo
ne tik tuo, kad Dievas Salia saves pakencia sukurtaja, nuo
jo atkritusiaja, nusidéjusiaja butybe, bet dar ir tuo, kad
jis pats i Sios butybés gyvenima nuZengia ir su ja su-
tampa" . Pasaulio kiirime kenozé¢ yra daugiau neigiamas
Dievo veiksmas, bilitent savo absoliutinés galybés apré-
Zimas, savo absoliutumo sulaikymas. Tuo tarpu isikiiniji-
me kenozé virsta feigiamu Dievo veiksmu: Dievas prisiima
zmogaus blisena, ana nedieviSka pavidala ir egzistuoja
taip, kaip S8is pavidalas reikalauja. Tai ir yra nuzengi-
mas i§ dangaus (descendit de coelis), kuri savo maldose
iSpazistame kaip tikéjimo tiesa. Sis nuZengimas kaip tik
ir reiSkia pasikeitima Dievo gyvenime: dieviSkasis Logos
nuzengia i kurinio plotmeg ir nusilenkia Sios plotmeés dés-
ningumui. , Dievas tapo (egeneto) kiuriniu — ,kiunu"
(sarx),— sako Bulgakovas.— Galime Zodi , kunas" aiSkinti,
kaip norime, kiekvienu taciau atveju jis reiskia: Dievas
tapo Ne-Dievu, nenustodamas biiti Dievu" '*. Tai yra Zy-
miai daugiau negu tik sudaryti ontologing erdve reliaty-
viai butybei (ne-Dievui) biiti bei veikti. isikiinijimo atveju
pats Dievas tampa S$ia reliatyvia bitybe. Jis nuZengia i$
dangaus | Zemg; tai yra, jis palieka savo absoliuting garbés
biisena ir prisiima reliatyvia paniekos blisena. Valdovas
tampa tarnu.
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giz Dievo nuZengima i§ dangaus { Zemg reikia suprasti,
pasak Bulgakovo, visu tikrumu . Labai daZnai isikiniji-
mo atzvilgiu esame gundomi laikyti ji tarsi Dievo Zaismu,
tarsi kokiu virS§iniu apvalkalu, tarsi reginiu, bet ne tikrove
ligi pat §io ZodZio gelmiu. Zmogui nelengva susitaikyti
su tuo, kad Dievas tikrai tampa tokiu kaip ir jis pats.
Dokety erezija pirmaisiais Krik§¢ionybés amziais kaip tik
ir buvo tokios pagundos ir lokio nesusitaikymo iSraiSka.
Ji skelbé, esa Kristus yra tikras Dievas, bet ne tikras zmo-
gus: jo zmogiskumas esas tiktai regimybé, bet ne tikra
jo prigimtis. Taciau BaZnycia toki isikiinijimo aiSkinima
atmeté visu grieztumu. Kristaus Zmogybé yra ne prie-
moné¢ pasidaryti regimu, bet tikras ir pilnutinis zmogiSku-
mas, lygiai toks kaip ir kiekvieno Zmogaus. Visi veiksmai,
kurivos Kristus ZemiSkajame gyvenime atliko, buvo ne
zaismas, ne pedagoginis pavyzdys, bet fikra jo Zmogybés
apraiSka. Tai buvo jo zmogiskosios prigimties veiksmai.
,Kristus gyveno kaip visi Zmonés: jis turéjo valgyti, il-
sétis, miegoti; jis keitési, turéjo nenuodémingu jausmu;
jis dZziaugesi, lindeéjo ir piktinosi"*°. Ypal stipriai Bulga-
kovas pabrézia Kristaus malda, apie kuria Evangelijos
mums taip daznai pasakoja, nes maldoje kiirini§kas Zmo-
gaus pobiidis geriausiai iSeina aikStén. Savo esméje malda
ir yra ne kas kita, kaip savo kiriniSkumo pripaZinimas.
Bulgakovas teisingai neigia Kristaus maldos aiSkinima ta
prasme, tarsi tai bltu buves pokalbis tarp dvieju Sv. Tre-
jybés Asmenu — Sinaus ir Tévo. Anaiptol! Kristaus mal-
da yra buvusi ,,meldimas Tévo kaip Dievo" (t. p., p. 245).
Tai buvo ne pavyzdys zmonéms, kad reikia melstis, bet tik-
rasis kiriniSkojo-zZmogiskojo Kristaus gyvenimo iSskleidi-
mas Dievo akivaizdoje. Budamas tikras zmogus, Kristus
ir meldési kaip zmogus kiirinys, reikalingas Dievo Kiréjo
pagalbos.

Taigi tiek kiuniSkai, tiek dvasiSkai Kristus gyveno tikra
ir pilnutini Zmogaus gyvenima ir buvo palenktas Sio gy-
venimo reikalavimams. Tad suprantama, kodeél Logos isi-
kiinijimas Rytu BaZnylios yra laikomas nepaneigiama Die-
vo kenoze, tai yra nuostabiu Dievo nusiZeminimu bei susi-
naikinimu. ,,Savo prigimtimi,— gieda Rytuy BaZzny¢ia Di-
dziuosiuose Ortodoksijos Sekmadienio (pirmas gavénios
sekmadienis) MiSparuose,— Tu esi neribotas, taciau nu-
zengdamas i laikg ir prisiimdamas kina, panoréjai apsiri-
boti, o VieSpatie, nes Tu prisiémei Zmogybe¢ su visomis jos
savybémis." Tas pat ir Matutinum: ,,Begalinis Tévo Zodis
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tapo kune apribotas; kune, kuri jis gavo i§ Tavegs, Sventoji
Dievo Motina... VargSas buvo jis, Dievo Zodis; jis alko
ir troSko kiine. Tai Zenklai ZmogiSkosios jo prigimties, kuri
ji apribojo" *'.

Treciasis ir paskutinis kenozés laipsnis yra Dievo kan-
¢ia ir mirtis. Tarp visu S$iu laipsniu néra bitino rySio: pa-
saulio sukurimas nebutinai turi patraukti paskui save isi-
kinijima, ir isikinijimas nebutinai turi baigtis kandcia ir
mirtimi. Kiekvienas kenozés laipsnis kyla i§ Dievo meilés
nuosprendzio ir todél yra absoliuciai laisvas jo veiksmas.
IS kitos tacdiau pusés, kiekvienas S§is laipsnis reiSkia vis
didejanti Dievo visagalybés apréZima ir tuo budu vis ai$-
kesni begalinés Dievo meilés apreiSkima. Kancios ir mir-
ties prisiémimas yra pats didZiausias susinaikinimas ir
todel pilnutine Dievo kenozeé. Juk kancioje bei mirtyje yra
apribojamas ne tik absoliutinis Dievo gyvenimas, kaip tai
ivyksta kurimo ar isikunijimo veiksmuose, bet fia yra su-
ardoma ir Zmogiskoji prigimtis, kaip esminé Kristaus bu-
ties dalis. KancCioje ir mirtyje apsireiSkia nebutis kaip
prieSginybé absoliuc¢iai Buciai. Stai kodél Dievo kancia ir
mirtis yra ,begalinés kenozés bedugne" *.

Pasauli kurdamas, Dievas pasirodo esas toks absoliu-
tus nebuties Valdovas, kad i jo Suksni ,tebina — fiat"
(Pr 1, 3) atsiliepia biutis savo tikrove. Nebitis pasitraukia
ir esti ontologiSkai pergalima. Dievo absoliutumas ¢ia vei-
kia visu savo plotu. Nebiities atzvilgiu pasaulio kiirime né-
ra jokio Dievo apsiribojimo (jis prasideda tik sukurtosios
butybeés atzvilgiu). Kgsdamas ir mirdamas Dievas §i savo
absoliutuma tiek aprézia ir susiaurina, kad nebitis vél
atsigauna ir suardo ana kuriniSka plotme, i kuria Dievas
buvo nuzengegs. Taciau $i plotmé juk yra paties Dievo kii-
rinys, kiles i§ nebuties pergalés absoliutine jo galybe.
Mirties valanda betgi Dievas leidzia, kad nebutis suardytuy
tai, ka jis pats buvo sukiirgs ir ka jis buvo prisiémes kaip
savo blisena tarno pavidalu. Mirties valanda net $is tarno
pavidalas esti suzlugdomas; pavidalas, kuri neSioja pats
Dievas. Kancioje ir mirtyje Dievas nusilenkia ne tik relia-
tyviai butybei, kuri vis délto yra Sis tas, bet jis nusilenkia
nebiiciai ir jos naikinanciajai galiai. Mirties valandq Die-
vas susinaikina kaip Kiaréjas. Biuties Valdovas nusilenkia
nebuciai ir leidZiasi jos apipléSiamas.

Stai kodel Kristaus mirtis skiriasi nuo visy kity Zmo-
niu mirties — savo baisumu. Kristaus mirtis yra daugiau
negu tik prigimtas jvykis, kaip kiekviename Zmoguje. Jo
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mirtis yra laisvai prisiimtas ivykis i§ meilés kitiems; ivy-
kis, kuris palie¢ia ne tik kioina, bet ir dvasia, kadangi
zmogaus mirtis yra nuodémés paséka, tai yra paséka ati-
trikimo nuo Dievo. Prisiimdamas S$ia paséka ant saves,
Kristus prisiémé visa mirties baisuma ne tik tuo atzvilgiu,
kad mirtis suardo ZmogiSkaja prigimti, perskirdama king
ir siela, bet ir tuo atzvilgiu, kad mirtis verlia pergyventi
ana nuodémes ivykdyta Zmogaus nutolima nuo Dievo.
Bidamas be jokios nuodémeés, Kristus vis délto kendia ir
mirSta uz Kkity nuodémes, todél kencia ir mirSta ne kokia
Svelnia, i miega panaSia mirti, bet mirti visu jos dvasiniu
Siurpu, mirti kaip nuodémés vaisiu. Kristaus mirtis yra
ivykis ne tik jo kune, bet ir jo asmenybés gelmeése. Bulga-
kovas kovoja su doketiSku polinkiu kalbéti apie kencian-
tiji ir mirStantiji Kristy tiktai kaip apie Zmogu. Tiesa,
Kristus kentéjo ir miré ne kaip Dievas, bet ir ne tiktai
kaip Zmogus. Jis kentéjo ir miré kaip DievaZmogis *>. Po-
sakiai ,kaip Dievas" ir ,kaip zZmogus" iSreiSkia tik pri-
gimti. TacCiau mirtis néra tiktai ivykis grynai prigimtyje;
mirtis yra ivykis ir asmens gelmése; tai giliausias asme-
ninis patyrimas — viso mirties Siurpumo tiek kiininiu, tiek
ypa€¢ dvasiniu atzvilgiu. Kristus taip pat pergyveno S§i
patyrima visa jo pilnatve; pergyveno Kkaip dieviSkasis as-
muo, neSas savimi tiek dieviSkaja, tiek ZmogiSkaja pri-
gimti. Todeél negalima Kristaus mirties atsieti nuo jo as-
mens ir kalbéti Siuo atZvilgiu apie ji tiktai kaip apie Zmo-
gu. Biidamas vienas dievi$kasis asmuo, Kristus neSa visus
tiek dieviSkosios, tiek zZmogiSkosios prigimties veiksmus
§iuo savo asmeniu: tai yra jo paties veiksmai — prisiimti,
patirti, pergyventi, iSkesti, todel turi begaling vertg ir
begaling reikSme. Jeigu Kristus bty mires tiktai kaip
zmogus, vadinasi, jeigu jo mirtis nebtty buvusi Dievazmo-
gio mirtis, tai ji né nebltuy galéjusi biti awuka uz misu
nuodémes, nes tai butu buvusi tokia pat mirtis kaip ir
kiekvieno kito Zmogaus. Kristus mus atpirko savo mirtimi
tiktai todél, kad miré ne tik kaip Zmogus, bet kaip Dieva-
Zmogis, paCiame savo asmenyje iSkentgs mirti kaip nuo-
démés paséka ir tuo budu ja sunaikings.

Taciau Kristaus mirtis yra absoliuc¢iai laisvas jo ZzZy-
gis. Bidamas be nuodémés, Kristus néra palenktas meta-
fiziniam mirties désniui. O jeigu jis vis délto mirsSta, tai
tik todel, kad jis save pati atskleidzia mirties veikimui.
Stai kodél Kristaus mirtis ir yra pats giliausias Dievo
kenozés laipsnis. ApraSydamas Kristaus susinaikinima, Sv.
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Paulius pastebi, kad ISganytojas ,paZemino save, pasida-
rydamas klusnus ligi mirties ir tai ligi mirties ant kry-
ziaus" (Fil 1, 8. Sie du Kristaus nusiZzeminimo arba jo
kenozés pavidalai — mirtis ir mirtis ant kryZiaus — yra
didziai prasmingi. Mirtis apskritai yra pats giliausias klus-
numas prasme ontologinio nusilenkimo nebuciai. Mirtis
ant kryziaus yra pats giliausias klusnumas prasme isto-
rinio nusilenkimo niekingiausiai mirties formai. Kristus
kaip dieviskasis Logos, per kuri ir kuriam yra visa sukur-
ta, susinaikino taip radikaliai, kad jis nusilenké ne tik
mirties atveju veikianciai nebuiciai, bet ir paciai gédin-
giausiai Sio veikimo formai — mirciai ant kryZiaus.
Trys tad yra Dievo kenozés laipsniai: pasaulio suki-
rimas, isikiinijimas ir mirtis. Visuose juose apsireiskia
Kristus kaip tikrasis kenozés nes¢jas. Kirime jis yra tasai,
per kuri visa yra sukurta ir kuriame visa laikosi. Taciau
jeigu kiirimas, kaip sakyta, yra pirmykstis Dievo apsiri-
bojimo veiksmas, tai Sis veiksmas visy pirma lieCia Kris-
tu. NeSdamas pasauli savo jéga, Logos apréZia savo visa-
galybe, kad teiktu galimybés reliatyviai butybei bati ir
veikti. Isikiinijime Kristus yra tasai, kuris palieka savo
valdoviS§ka biisena ir prisiima tarno bisena, nusilenkda-
mas visiems Sios blsenos désniams. Kancioje ir mirtyje
Kristus yra tasai, kuris atskleidzia mirties kaip nuodémés
pas¢kos baisuma ligi pat gelmiu, Si baisuma prisiimda-
mas ir ji kaip Dievazmogis iSk¢gsdamas. Tarno pavidalas
Kristuje prasideda juo kaip pasaulio pirmavaizdziu ir eina
ligi pat gédingiausios istorinés mirties ant kryziaus.

2. KRYZIAUS PERGYVENIMAS

Bet kaip tik Siuo Kristaus nusileidimu i mirties tamsa
ir prasideda jo Zengimas i dangiSkaja garbe. Laisvas vi-
siSko susinaikinimo prisi¢émimas virsta mirties kaip ne-
buties pergale. Tai yra nepaneigiama KrikS¢ionybés tiesa.
Sv. Paulius, pavaizdaves vis didéjanCia Logos kenoze,
anaji saves susinaikinima prisiimant tarno pavidala, sako:
»Todeél Dievas ir iSaukStino ji, duodamas jam varda, vir-
Sesni uz visus vardus, kad Jézaus vardu priklaupty kiek-
vienas kelis danguje, Zeméje ir po zeme ir kad kiekvienas
liezuvis iSpazintu, jog VieSpats Jézus Kristus yra Dievo
Tévo garbei” (Fil 2, 9—Pasiekusi savo giliausia laips-
ni mirtyje, kenozé pasikeic¢ia i savo prieSginybeg: klusnu-
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mas virsta viespatavimu,  Kristus Tarnas virsta visatos
Valdovu. Jo kancios visuotinumas apsivelka garbés visuo-
tinumu. Ir kaip tik Sio pasikeitimo Sviesoje atsiskleidzia
kryziaus pergyvenimas Rytuy BaZnycioje.

Vakaruose iprasta teigti, esa Rytu BaZnyCia néra i§-
vysCiusi nei kryZiaus mistikos, nei jo teologijos; visa tai
esa padare tiktai Vakarai®*. Si paziara yra teisinga, bet
sykiu ir klaidinga. Jeigu Ziurésime i kryZiu kaip { Kristaus
psichofizinés kancios simboli, tai turésime sutikti, kad
Sitaip suprasto kryziaus mistikos ir teologijos Rytai i§ tik-
ro neturi. Ju teologija nesvarsto Kristaus kentéjimu bei
mirimo vyksmo, kiek S§is vyksmas reiSkia prigimta ISga-
nytojo kiino ardyma. Tokio svarstymo Rytu Baznycia, kaip
Sio skyriaus pradZioje minéta, net vengia, nes ji laiko ji
Kristaus kancios paZeminimu. Ryty mistika neturi, kaip
sakyta, jokiuy Kristaus kankinimo regéjimu: tuo aiSkina-
mas ir visiSkas stigmatizuotuju nebuvimas Rytuy BaZny-
¢ioje. Rytu maldingumas neZzino né KryZziaus Keliu. Kris-
taus kancios relikvijos — drobulé, vinys, ietis, jupa —
nevaidina ¢ia jokio vaidmens. Ikonu tapyboje vengiama
vaizduoti suzalota, krauju aptekusi, nuo skausmo iSkreipta
Jézaus kina, o ypal jo veida. Kryzius kaip iSraiSka to, kas
Kristaus kentéjimuose ir mirtyje yra gamtiskai Zmogiska,
nestovi Ryty BaZnycios pergyvenimo bei mastymo centre.

Bet tai anaiptol nereiSkia, kad Rytu BazZznycdia i§ viso
neturéty KkryZziaus teologijos, mistikos ir jo garbinimo.
Kristaus kancios reikSmeé atpirkimui ypac rusu teologu yra
jau senokai i$nagrinéta®. Rytu BaZnyéios liturgija skiria
kiekviena savaités treCiadieni ir penktadieni Jézaus kente-
jimams pamineti’®. Jos pamoksluose vyrauja mintis, kad
Kristaus kryzius ,yra durys { Dievo Karalyste" ir kad
Krikstas reiSkia ,pasinérima i kryZiaus kentéjimu gel-
mes"?’. Sekimas Kristumi, kaip netrukus matysime, yra
dalyvavimas Kristaus visuotinéje kancioje. Net ir kasdie-
nos gyvenime Rytu Baznycios krik§¢ionys aiSkiai pabreézia
kryZziaus vaidmeni: jokia kita konfesija nevartoja kryZiaus
zenklo taip gausiai kaip Rytuy BaZnycia. Socialinéje srityje
kryzius irgi yra pergyvenamas kaip budas atsinaujinti: Sio
Simtmecio pradzioje N. Nepliujevo pradétas sajudis per-
aukléti rusy darbininkija religiniu bei socialiniu pagrindu

kaip tik vadinosi , KryZiaus I8auk$tinimo Brolija"**.

Klaidinga tad yra kurti kaZkokia prieSginybe tarp isi-
kunijimo ir kryZiaus teologiju ir ¢ia regeti Rytu ir Vakaru
Baznyciu skirtuma. Tiesa, G. Stadtmiilleris yra teisingai
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pastebéjes, kad Rytu Baznyclios mastymu, arba tiksliau:
apmgstymy, pagrindini objekta sudaro ., Kristaus isikiini-
jimo paslaptis". Bet Cia pat jis priduria, kad $i paslaptis
Rytuose yra svarstoma savotiSku atzvilgiu, biutent: kaip
»Dievas, budamas begalinis, gali tapti Zmogumi"”, kaip jis
»i8 savo dieviskosios aukStumos gali nusileisti | Zmogis-
kasias zemumas"’’. Tai tas pats atzvilgis, kuri mes ir
vadiname kenoze. Tai Dievo apsiribojimo, nusiZzeminimo
ir susinaikinimo atzvilgis. Dievo tapimas ZzZmogumi yra,
kaip sakyta, vienas i§ kenozés laipsniu. Kitaip tariant, isi-
kiunijimas yra Rytu Baznylios apmastomas Dievo atZvil-
giu, butent kaip begalinés jo meilés aktas, kuris aprézia
Dievo visagalybg. Praplésdami tad anksCiau minétus
S. Bulgakovo Zodzius, kad pasaulis esas sukurtas nuo kry-
ziaus, galétume ir isikiinijima pavadinti ivykusiu kryziaus
SeSelyje. [sikinijimas néra Dievo triumfas, bet jo kenozé.
Stai kodél Rytu Baznycia Kalédas ir Svencia zymiai san-
tiriau negu Vakaru BaznycCia, nes kryZiaus SesSé¢lis apgau-
bia §i nuostabu veiksmg ir neleidZia Zmogui juo taip ku-
dikiSkai dziaugtis, kaip tai daro Vakaru krik$¢ionys. Stai
kodel ir ana prieSginybé tarp isikiinijimo ir kryziaus teo-
logiju yra dirbtiné. Ne tai budinga Vakaru ir Rytu Baz-
nyCioms, kad juodvi isikiinijima ir kryziu perskirtu, bet
tai, kad juodvi abi Sias tikéjimo paslaptis pergyvena ir
apmasto kitu atzvilgiu, bitent: Rytuy BaZnycCia Dievo at-
zvilgiu, Vakaruy Baznylia — Zmogaus atzvilgiu.

Kaip Rytu BazZnycia pergyvena kryziu ir Kristy ant
kryziaus, gali mums gana gerai paaiSkinti ikonu tapyba.
Viename S$ios tapybos vadovélyje randame budinguy nuro-
dymu, kokiy uZraSu bei pavadinimuy reikia duoti ISga-
nytojo ikonoms. Sio vadovélio autorius, Atos kalno vie-
nuolis Dionyzas, raSo: jei tapomas Kristus paskutiniojo
teismo metu, tai paveikslas turis buti pavadintas ,, Teisusis
Teiséjas"; jei Kristus vaizduojamas kaip AukSciausiasis
Kunigas, tai ikona turi turéti uZzraSa ,Karaliy Karalius ir
Didysis Kunigas"; jeigu Kristus tapomas ant kryZiaus,
tai uZraSas turi skambeéti: ,Garbés karalius™. Nepa-
prastai buidingas pavadinimas! NukryZiuotasis Kristus
yra  Ryty  Bainyciai  Garbés  Karalius. Tai nurodymas,
kad Rytu krik§¢ionys Kristaus kryziuy visados pergyvena
jo garbés Sviesoje. Kristaus kancia kaip kuninis skaus-
mas, kaip kiino ardymas bei Zzalojimas yra visiSkai reali,
taciau ji tuo anaiptol neiSsisemia, nes kartu su kancia jau
zengia ir pergalé, pakeisdama tuo budu ir pati kancios
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pobudi. Kristaus kancia yra pirmas jo Zingsnis | Prisike-
limg. ,Kai Jézus merdéjo ant kryziaus ir galop nutilo, tai
prabilo dangus ir Zemé, pakilo mirusieji, kad skelbtu Nu-
kryZiuotojo prisikelima; net akmenys pradéjo kalbeti"’'.
Rytu Baznyéia negali Jézaus mirties atsieti nuo jo prisi-
kélimo ir Siuos du jo gyvenimo jvykius skyrium apmastyti
ir skyrium Svegsti. Kaip isiklinijimas yra pergyvenamas kry-
ziaus SeSélyje ir todél jo Sventimas Kalédu metu nesusi-
klosto naiviai kitidikiSkomis formomis, taip kancia yra per-
gyvenama garbés Sviesoje ir todél neigyja tragiSku bruo-
zu. Gimimas ir mirtis, kancia ir garbé Rytu pergyvenime
susijungia i neperskiriama vienybg, ir tik S$ios vienybés
Sviesoje visi ISganytojo gyvenimo momentai tegali buti tin-
kamai suprasti. Stai kodél rusuy religijos filosofai (S. Bul-
gakovas, L. Karsavinas) ir vadina Krik§¢ionybe ne gyve-
nimo ir ne mirties religija, bet religiia gyvenimo per mirt|.
Gyvenimas praSvinta, taciau tik peréjes per mirties tamsa.
Mirtis reiSkiasi visa savo galia, bet ji netenka tragikos
gyvenimo $viesoje. Sis pilnutinis Zvilgis i Kristaus biuties
aprais$kas, ju neskaldymas ir neatskyrimas vienos nuo Kki-
tos kaip tik ir sudaro budingiausia bruoza Rytu Baznycios
nusistatyme Kristaus kancios bei mirties atzvilgiu.

Vidinis mirties jungimas su prisikélimu ypac iSeina
aik§tén Dbizantinéje DidZziosios Savaités liturgijoje. Jau
Didiji Penktadieni, vadinasi, Kristaus mirties diena, Ryty
Baznycios maldose ir giesmése pasigirsta aiSkiis prisiké-
limo motyvai. Zinoma, Jézaus mirtis $ios dienos liturgijoje
uzima daugiausia vietos, tacdiau ji yra ¢ia nuolatos sieja-
ma su artimu prisikélimu. Rytu BaZnycia ispéja Izraelio
istatymdavius nesiguosti tuo, kad jiems pasiseke Jézy
apkaltinti ir nukryZiuoti, nes jo mirtis anaiptol néra pa-
baiga: ,,PaZzvelkite i Sventykla, kuria sugriovéte; paZvelkite
i Avinéli, kuri prikaléte prie kryZiaus ir leidote palaidoti:
jis prisikélé pats savo galybe",— gieda Rytu Baznycia Di-
diji Penktadieni (Matutinum, katisma po 12 antifonos).
Tai anaiptol nereiSkia, kad Jézaus mirtis bty buvusi ne-
tikra. ISganytojas mire tikra ir baisia mirti, bet $ia savo
mirtimi jis kaip tik ir ,apkalé panciais tirona" (t. y. mir-
ti; t. p.). Ta pati sako ir Jézaus Motina mirusiam savo
Stnui: ,,Mano Sinau, kur dingo tavo iSvaizdos grozybé!
AS nebegaliu ilgiau pakelti matydama, Kkaip neteisingai
esi nukryziuotas! Pasiskubink prisikelti!" (Sticheron prie
9 odés). Didziojo Penktadienio apeigu pabaigoje rusuy sta-
Ciatikiu Baznycia Epitaphion (plas¢ianica) garbinimo me-
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tu irgi sakydina Dievo Motina: ,,Ach, mano Vaikeli! Ach,
Tu mano isCios Sviesa! Ka Simeonas man $ventykloje
pranasSavo, Siandien iSsipildé: kalavijas perskrodé mano
§irdi. Bet Tu paversk mano aSaras dZiaugsmu ir prisi-
keik". Vedamasis Didziojo Penktadienio liturgijos mo-
tyvas Rytu BaznycCioje yra iSreiSkiamas Sia daZnai karto-
jama eilute: ,,Mes garbiname, Kristau, Tavo kancia, pa-
rodyk mums didinga savo prisikélima" (Matutinum, 15
antifona).

Zinoma, svarstant tik vieno DidZiojo Penktadienio Ryty
liturgija, galima biitu $i nuolatini Zvilg€iojima i Kristaus
prisikélima aiSkinti kaip laukima bei vilti ir todél nelaikyti
jo budingu rytietiSkam pergyvenimui. Taciau atsimenant,
kad lygiai tas pat pasikartoja ir Velyku Sekmadieni, Sis
Didziojo Penktadienio Zvilgis igyja nauja prasmeg bei
reikSme. Kaip DidZiojo Penktadienio liturgijoje prisike-
limas, taip Velyky Sekmadienio liturgijoje kryZius bei
kencia sudaro pagrindinius S$iy Svenciu motyvus. Didiji
Penktadieni Rytu BaznycCia zvelgia i tai, kas ivyks Velyku
Sekmadieni. Velykuy Sekmadieni ji Zvelgia i tai, kas ivyko
Didiji Penktadieni. Ateitis ir praeitis susipina i viena ne-
atskiriama mirties ir prisikélimo vienybg. Be prisikélimo
Kristaus mirtis btity buvusi visiSkas ir galutinis jo pra-
laiméjimas: mirgs ir neprisikéles Jézus yra joks pasaulio
ISganytojas, net jeigu jis moraliSkai ir butu pasiaukoje¢s
uz zmonija. Taciau be mirties Kristaus kenozé biity susto-
jusi pusiaukeléje, ir Jézus nebiitu iSsémegs viso Zmonijos
likimo, vadinasi, nebutu realiai pasiémes jos nuodémiu,
nes kas realiai pasiima zmonijos nuodémes, tas pasiima
ir mirti kaip nuodémeés paseka. Zmonijos i§ganymas juk
néra koks nors priedas prie to, ka ji jau turi, bet tai
vidinis pakeitimas, einas ligi pacCiu ontologiniy Zmogaus
butybés gelmiuy. ISganymas yra senosios Zmogaus padéties
pergaléjimas, taiau ne tuo, kad S$i padétis bty tarsi is
virSaus uZtveriama, bet tuo, kad ji i§ vidaus iSkencCiama
ligi pat galutiniy jos galimybiu. AmZinasis gyvenimas,
kylas i§ Kristaus atpirkimo, yra ne prigimtojo gyvenimo
pratgsimas nemirimo prasme, bet buvimas visai kitokioje
plotméje, ateinas Zmogui ontologiSkai i§ pirma karta gau-
tos pasSvenCiamosios malonés, egzistenciSkai taciau tiktai
po iSkentétos mirties. Prisikélimas jvykdo Si nauja buvi-
ma. Bet mirimas wuZbaigia sena buvima, be kurio ir nauja-
sis buty neimanomas.
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Sia prasme mirtis iSganymui yra tokia pat esminé kaip
ii prisikélimas. Todel kai Petras bandé syki atkalbéti Kris-
tu nuo kancios bei mirties, Jézus atSiauriai subaré ji pa-
stebédamas, esa Petras yra jam papiktinimas, nes jis
mégstas ,,ne tai, kas Dievo, bet kas Zmoniu" (Mt 16, 23).
Zmoneés i§ tikro trokSta nemirti, tai yra gyventi ,bloga
amzinybeg" C¢ia Zeméje, kaip V. Solovjovas vadina toki
gyvenima be mirties. Tuo tarpu Dievas nori ne prailginti
Zmogaus zemisSkaji gyvenima ligi begalybeés, bet perkeisti
jo buvima ontologiniu mirties pergaléjimu: mir§tant ir
prisikeliant. Atkalbéti Jézuy nuo mirties todél reiSkia nesu-
vokti pacios dieviSkojo atpirkimo esmés, regint Sia esme
tiktai paprastame nemirime. Stai kodeél Jezus taip smar-
kiai ir papeiké Petra, pavadindamas ji net $étonu gun-
dytoju: ,Eik nuo mangs, Sétone!" (Mt 16, 23). Rytuy Baz-
ny€ia giliai pergyvena §i iSganymo ry$i, i§ vienos pusés,
su mirtimi, i§ kitos — su prisikélimu, todél ir savo litur-
gijoje nuolatos Zvelgia tai i viena, tai i kita ivyki, nestaty-
dama ju Salia vienas kito, bet juos i§ vidaus viena su kitu
jungdama: mirti su prisikéelimu DidZiojo Penktadienio li-
turgijoje, o prisikélima su mirtimi Velyky sekmadienio
iSkilmése.

Daugelyje Velyku liturgijos viety yra minimas ir gar-
binamas kryZzius kaip mirties Zenklas bei jrankis. Velyki-
niai bizantinés liturgijos himnai yra pilni kryziaus pri-
siminimo: ,Mes garbiname, Kristau, Tavo kryziu ir gie-
dame Tavo prisikélimo garbei... Ateikite, krikS¢ionys, pa-
garbinti Kristaus prisikélimo; juk tai per kryziu atéjo
dZiaugsmas i pasauli. Todél be paliovos giedame, ISgany-
tojau, Tavo prisikélimui, nes iSkentes kryziu Tu sunaiki-
nai mirti mirtimi" (Velyky Sekmadienio Matutinum, 6
odés sinaksarion). Nuostabus kryziaus supynimas su pri-
sikélimu! Ir $is supynimas trunka visa velykini laika. Ypac
tre¢iadieni po Velyku kryZzius kaip liturginis motyvas stip-
riai iSeina aiksStén: ,,Savo kryziumi, Kristau, tu mus iSva-
davai i§ seno prakeikimo; savo mirtimi tu nugaléjai $étona,
ta musy prigimties budeli. . . Savo kryziumi veski mus,
ISganytojau, i savo tiesg ir apsaugok mus nuo musu prie-
So pinkliu!" (Matutinum). Tas pats Kkryziaus pabrézimas
pasirodo ir penktadieni po Velyku: ,Tavo kryZius, Vies-
patie, yra gyvenimas ir prisikélimas Tavo tautai; juo pa-
sitikédami, mes giedame Tau, prisikélusis Dieve" (Matu-
tinum); ,nuZengegs i§ dangaus, Tu uZZengei i kryziu, Je-
zau; bidamas amzinasis gyvenimas, Tu ¢jai mirti" (MiS-
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parai, Prisikéelimo sticheron). Ir Atvelykio Sekmadieni,
skirta Sv. Tomui ir todél perpinta tikéjimo ir netikéjimo
motyvais, bizantiné liturgija nepamirSta kryziaus: ,Tu
savo kryziumi mus, susenusius, atnaujinai, Kristau, ir mus
zlungandius pakeitei | neZlungancius" (Matutinum, 3 odés
troparion). Jeigu neZinotume, kad visi Sie atodusiai i Kris-
taus kryziu yra paimti i§ velykinés liturgijos, galétume
juos visiSkai pagristai priskirti KryZiaus ISauk$tinimo arba
net Didziosios Savaités liturgijai. Ir neklystume, nes tais
paciais Zzodziais garbina kryziuy Ryty BazZnyCia ir minéty
Svenciu liturgijoje.

Sie liturginiai tekstai sakyte sako, kad Didysis Penk-
tadienis ir Velyku Sekmadienis Rytu BaznycCioje sudaro
neperskiriamai gilia vienybe¢ ir kad todél vienaSaliSka yra
teigti, esa Rytu BaZnycCia esanti ,prisikélimo Baznycia"
kaip tik todél, kad joje kryZius esas maZziau pabréZiamas
negu Vakaru BaZnyCioje. Tai visiSkai klaidingas ispudis,
kiles iS Rytu nepazinimo arba ju nesupratimo. Juk jeigu
palyginsime liturginius Rytu Baznycios tekstus su tokiais
pat tekstais Vakaruy BaznyCioje, galésime lengvai pastebé-
ti, kad bizantiné liturgija kryziu mini daug dazniau ne-
gu lotyniSkoji liturgija. Kryziaus pergyvenimo bei jo gar-
binimo skirtingumas Rytuy BaZnycCioje neturétu tad stiprinti
nuomonés, esa Kristaus kancia ir mirtis Ryty maldingume
néra rade tinkamos iSraiSkos.

Kad $i nuomoné i§ tikro yra klaidinga, rodo tarp Kit-
ko — ir tai labai ispudingai — KryZiaus ISaukStinimo Sven-
té. Abejose BaznyCiose ji yra SvenCiama ta pacCia diena,
bitent rugséjo 14-aja. Taciau Sios dienos iSkilmés Vakaruy
BaZznycCioje yra labai kuklios ir net skurdzios. Liturginio
rango atzvilgiu KryZiaus ISaukStinimo Sventé yra Cia ant-
raeilé ir todél stovi toje pacioje plotméje kaip kai kurios
Marijos Sventés (pvz., Marijos septyni skausmai, rugséjo
15). Tuo tarpu Rytuy Baznycioje Kryziaus ISaukStinimas
priklauso — kaip ir Persikeitimas Taboro kalne — prie dvy-
likos paciu didziuju Svenciu liturginiy mety eigoje. Sios
Sventés vigilija yra Rytuose labai grieztas pasninkas, lai-
komas net jeigu vigilija pasitaiko ir sekmadieni. Pati
Kryziaus ISaukstinimo liturgija Rytuy BaZnycCioje yra pilna
nuostabiai giliu min€iy bei ispudingu apeigu, kurios kaip
tik ir atskleidzia kryziaus reik§me¢. Matutinum metu, cho-
rui giedant didziaja doksologija, kunigas paima kryZiu nuo
altoriaus ir neSa ji pro kairigsias ikonostaso duris i vi-
duri baZnycios, kur netoli viduriniy arba karaliSkuju iko-
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nostaso duru yra specialiai parengtas nedidelis altorélis.
Ant jo kunigas kryZiu pastato, pasmilko, paskui vel ima i
rankas, iSkelia kiek galédamas i virSu ir nusigrezes i rytus
kryZiumi tris kartus laimina pasauli. Rusu BaZnycios cho-
ras tuo tarpu gieda 100 kartu ,VieSpatie, pasigailek (Hos-
podi, pomiluj)". Si apeiga pasikartoja dar keturis kartus,
kunigui nusigreziant i Siaurg, i vakarus, i pietus ir dar
karta i rytus. Choras kiekviena syki gieda vis po 100 kar-
tu ,,VieSpatie, pasigailék”". Rusu kompozitorius Lvovskis
(mirgs 1894 m.), priklausgs vad. Petrapilio muzikos mo-
kyklai, sujungé kiekviena Sio ,VieSpatie, pasigailéek" Sim-
ting viena melodija, kuri nuo vos girdimo pianissimo kyla
ligi griausmingo fortissimo, iSreik§dama puolusios kuri-
nijos maldavima ir jos vargo Sauksma. Si melodija ir yra
dabar rusu Baznydiose giedama anu penkiu kryziaus paky-
I¢jimu metu.

Laimindama kryziumi visas keturias pasaulio Salis, Ry-
tu Baznycia kaip tik ir nori tuo pasakyti, kad kryzius yra

visuotinio i§ganymo Zenklas — ne tik Zmogui, bet ir visai
kiirinijai. ,,Siandien buvo paSvestos visos keturios pasau-
lio Salys",— gieda bizantiné liturgija KryZiaus ISauksti-

nimo diena (Matutinum pabaigoje). Kryzius kaip ,gyvy-
bés medis" auga ,,iS paciu Zemés gelmiu" ir ,stiprina mi-
su tikeéjima prisikelimu"; kunigo rankomis pakeltas i
virsu, jis ,skelbia Kristaus Zengima i dangu", sykiu tadiau
ir tai, kad ,Zemés molis, i§ kurio esame padaryti, taip
pat gyvena danguje" (t. p.); tai reiSkia, paSvesta yra ne
tik dvasia, bet ir medziaga. Kryzius ,Siandien yra virtes
zemés centru" ir ,paSventegs visatos ribas" (Didieji Mis-
parai, lite); jis ,sergsti visa pasauli” (Matutinum, 9 ode).
Stai kodél kryzius Rytu Baznyciai turi ne tik moraling,
bet ir kosmologine reikSme: jis yra daugiau negu tik psi-
chologinis nurodymas; jis yra pasaulio perkeitimo pa-
grindas, siekias net ligi pat medziagos gelmiu, ka keturiu
pasaulio $aliy laiminimas kryziumi kaip tik ir nori iSreiks-
ti. Kryziaus ISauk$tinimo Sventéje Rytu BaZznycia tikrai
atskleidzia sava kryziaus pergyvenima, nuostabiai gilu ir
platu, kuris nepasitenkina tik viena Zmogaus uzjauciancia
§irdimi, bet iSpleCia kryZiaus vaidmeni { visa kosma. Kaip
tad galima kalbéti apie kryziaus antring vieta Rytu Baz-
nycioje!

Taciau ir vél: visas S$is kryziaus aukStinimas, jo jun-
gimas su kosmu, jo statymas { pasaulio centra d¢ia pat
yra siejamas su prisikélimu, taip kad kryziaus garbinimas
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Rytu Baznycioje igyja ne tik iSkilminga, bet kartu ir
dZiaugsmingg pobudi. Argi nebudinga, kad Rytu Baz-
nyCia gieda Aleliuja ne tik Kryziaus ISaukstinimo diena,
bet ir Didiji Penktadieni, kas mums, Vakaru krikS§¢ionims,
atrodo tarsi didziulis nesusipratimas. Jeigu taciau prisi-
minsime, ka Aleliuja reiskia, tai miusuy tylus priekaistas
Rytu Baznyciai tuojau dings, ir liturginé jos praktika at-
siskleis visu prasmingumu. Aleliuja yra dZiaugsmo Siks-
nis. Taciau liturgijoje jis reiSkia ne kuri nors praeinanti
zemiSkaji dziaugsma, o ana palaimintaja blsena, atsira-
dusia visai kurinijai po Kristaus prisikélimo ir izZengimo
i dangu. Sv. Jonas, savo regéjimuose apra§inédamas Avi-
nélio galuting pergale kovoje su didziaja paleistuve, nuo-
latos kartoja Zodi ,Aleliuja" kaip iSraiSka to, kad , misu
Viespats Dievas visagalis émé vieSpatauti” (Apr 19, 6).
Aleliuja pasigirsta danguje tarsi ,daugelio vandenu" ir
,dideliu griausmu" balsas (19, 6), tarsi balsas , daugelio
miniu" (79, 1). Ji taria ir ,dvideSimt keturi vyresnieji ir
keturi gyviinai" prie§S VieSpaties sosta (19, 4). Visa ku-
rinija gieda Aleliuja, nes ji visa yra Kristaus pergalés
pakelta i perkeistaja busena, iSvaduota i§ blogio. Tiesa,
kol gyvename zeméje, tol blogis mums graso ir ne syki
mus iStinka. Taciau tai visai kas kita negu gyvenime prie$
Kristu. Kristus savo prisikélimu pergaléjo mirti, $i pati
didziausia blogi, ir todel gyvenimas po Kristaus jau nebéra
skundas, bet esméje dZiaugsmas. Mirdami po Kristaus, mes
jau zinome, kad mirStame prisikélimui ir tuo ieiname i
palaimintaja busena, kurios iSraiSka ir yra anasai dan-
giSkasis Apokalipsés Aleliuja.

Todé¢l Rytu BaZznyCia niekad nenustoja savo liturgijoje
Aleliuja giedojusi. Liturgija juk yra ne kas kita, kaip anos
palaimintosios biisenos simboliné iSraiSka, kaip Sventimas
amzinosios Kristaus pergalés. Aleliuja kaip Sios pergalés
Stiksnis tad ir turi skambéti nuolatos: net ir Kryziaus IS-
aukStinimo diena, net ir Didiji Penktadieni, nes kryzius ir
mirtis po Kristaus yra apgaubti nebe litidesiu, o dziaugs-
mu. Giedodama Aleliuja Kristaus mirties diena, Rytu Baz-
nyCia gal kaip tik ispudingiausiai parodo, kaip glaudziai
ji mirti jungia su prisikelimu ir kaip labai ji kryziu per-
gyvena amzinosios garbés Sviesoje. Kataliku BazZnycia
nebegieda Aleliuja nuo senuju UZgavéniu (septuagesima)
ligi DidZiojo Sestadienio nakties: tuo metu, kai ypal gi-
liai prisimename Kristaus kancia bei mirti, lyg ir netinka
giedoti dziaugsmo giesmeg. PsichologiSkai tai tiesa. Ta-
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¢iau Siuo Aleliuja kaip dzZiaugsmo iSraiSkos iSleidimu Va-
karu BaznycCia parodo, kad jos pergyvenime kancia ir mir-
tis esti atskiriama nuo prisikélimo ir garbés, kad jos mal-
dingume esama momentu, kurie lyg ir netenka rySio su
visuma ir kuriuose vienas pradas (liadesys Didiji Penkta-
dieni, dZiaugsmas Velykuy Sekmadieni) lyg ir nustelbia
kita prada. Rytuy BaZnycioje tokio nustelbimo néra: Aleliu-
ja nenutyla niekados, nes niekados kancia ir mirtis negali
buti pergyvenama be Zvilgio i prisikéelima ir amZina gar-
be.

Stai kodél kryzius yra Ryty BaZny&ios pergyvenamas
ne kaip liddesio ar pralaiméjimo Zenklas, bet kaip Zenklas
Htikro dziaugsmo". ,, Sia diena,— gieda Rytu Baznydia
Kryziaus ISaukStinimo Sventéje,— visa kirinija yra iSva-
duojama iS sugedimo, ir per Kkryziu spindi maloné virSum
misu. Todél kniumbame prie§ Tavo veida ir sakome: Kokie
nuostabiis Tavo darbai, o VieSpatie" (Didieji MiSparai, li-
te). Ryty BaZnycioje kryZius SvieCia. Jo garbinimas virs-
ta triumfu, kas ypa€ iSeina aikStén tre€iaji Gaveénios sek-
madieni, skirta irgi kryZiaus garbei. ,Visa Sirdimi dziu-
gaujame,— gieda Rytu BaZnycia Sia diena,— ir Zvilgsniais,
ir lupomis giedame triumfo giesmg, dZiaugdamiesi lenkia-
mes prieS VieSpaties kryZiu ir plojame rankomis... Sian-
dien Svencdiame dziaugsmo Svente¢ ir Zemeéje, ir danguje.. .
Siandien dzitigauja angelu chorai, garbindami tavo Kkry-
7ziu. .. Dziaukités tad ir jis, Zemés tautos; dziaukités, gro-
damos arfomis ir giedodamos giesmes, ir lenkités VieSpa-
ties kryZziui... Dievo BaZnyc€ia, dZiaukis ir tu, garbindama
palaiminta Vie$paties kryziaus medi" (Matutinum, 1—9
odé¢). IS tikro nuostabiis zodziai Gavénios metu ir tai Sven-
téje, skirtoje kryziaus garbei! Jeigu taciau Kristaus pa-
kélimas ant kryZiaus reiSkia visos puolusios kiirinijos pa-
kelima i malonés busena, tai liturginis kryziaus minéjimas
savaime prasiverzia dZiaugsmo giesme, kuria gieda visas
pasaulis. KryZius Rytu BaZnycioje neéra iSraiSka Zmogis-
kosios tragikos, neperskverbiamos tamsos, vienatvés, bet
jis yra Kristaus garbés Zenklas, o per ji ir visos kurinijos
iSaukstinimas.

Pilnumo dé¢lei reikia pridurti, kad senojoje lotyniskoje
Didziojo Penktadienio liturgijoje kryzius taip pat buvo
garbinamas kaip pergalés Zenklas. Tai dar ir Siandien yra
iSlikg himne ,Pange, lingua", kuris Kataliku BaZnycioje
yra giedamas kryZiaus nudengimo ir garbinimo metu. Sia-
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eis trophaeo"), ir pats himnas turis i$reiks§ti didZiuli trium-
fa (,,dic triumphum nobilem"). Dar ai$kiau kryZius Kkaip
Kristaus Karaliaus sostas buvo vaizduojamas himne ,Ve-
xilla Regis", kuris buvo giedamas neS$ant i§ vakaro pakon-
sekruota ostijg i§ Salutinio altoriaus i didiji altoriu. ,,Ka-
raliaus véliavos Zengia priekyje, SvieCia kryZiaus paslap-
tis"; kryziuje ivyko Dovydo pranaSysté: , VieSpats kara-
liaus nuo medzio". Pats kryzius yra Siame himne vadina-
mas ,puikiu ir Zérin¢iu medziu" (,,arbor decora et fulgi-
da"), papuostu , Karaliaus purpuru" (,,ornata Regis pur-
pura"). Abu Sie himnai yra paraSyti Fortiinato Venanci-
jaus 6 Simtmetyj, vadinasi, tuo metu, kai dar nebuvo jo-
kio skilimo tarp Rytu ir Vakaru BaZnycios ir kai Kristaus
apmastymas bei pergyvenimas dar buvo visai kriks§Cionijai
bendras. Veliau S§is pergyvenimas persiskyré. Rytuy Baz-
nycia ir toliau svarsté kenciantiji Kristy kaip garbinga
Karaliu, tuo tarpu Vakaruy BaZnyCia susitelke aplinkui
NukryZiuotaji jo suZeistos Zmogybeés atzvilgiu. Minéti
himnai buvo lotyniSkojoje liturgijoje giedami, tiesa, ir
toliau, taciau jie neteko pirmykStés prasmes. Prie§ deSimti
mety (1955 m. lapkr. 16 d.) Apeigu Kongregacijos dekretu
buvo pakeista lotyniSkoji DidZiosios Savaités liturgija, ir
senas himnas ,,Vexilla Regis" buvo iSbrauktas, nes jo tu-
rinys nebeatitinka dabartinio vakarieCio krik§¢ionio pergy-
venimo. Dabar tylint yra neSama pakonsekruota ostija i
didiji altoriu: merdinc¢io Jézaus akivaizdoje Vakaru kriks-
Cionija nebegali pergyventi jo kaip Karaliaus, todél Kkry-
7zius nebetenka spindesio, kuriuo jis Zéri Rytu krikS¢ionio
sieloje. Himno ,Vexilla Regis" iSbraukimas galbut rys-
kiausiai parodo, kaip labai esame nutol¢ nuo kryziaus pir-
myks€io supratimo bei garbinimo.

3. MEILE KRISTUI

Kenozés pagrindas, pradedant pasaulio sukarimu ir
baigiant mirtimi ant kryziaus, yra Dievo meilé. Save ap-
rézdamas ir paZzemindamas tuo, kad sulaiko savo abso-
liuting galybg, kad nusileidzia i kurini§kojo buvimo plot-
me¢ ir nusilenkia Sios plotmés désniams, Dievas kaip tik ir
apreiSkia save kaip Meile. Dar daugiau: kenozé yra vie-
nintelis  budas, kuriuo Dievas gali savo meile parodyti.
Juk kol Dievas pasilieka transcendentinéje plotméje, savo
absoliutinéje garbéje bei galybéje, tol jis yra mums visisS-
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kai neprieinamas ir tol mes apie ji nieko nezinome. Sia
prasme Sv. Jonas ir sako, kad , Dievo né vienas niekados
néra mates" (Jn I, 18). Tiktai tada, kai Dievas iSeina i$
savo neaprépiamos Sviesos ir garbés, mes patiriame, kad
jis i8 viso yra ir kad jis yra Meilé. Taciau Sis Dievo iSéji-
mas iS transcendencijos yra niekaip kitaip negalimas kaip
tik kenozés budu. Jau pats biities sukiirimas yra, kaip sa-
kyta, pirmas kenozés zingsnis. Mes egzistuojame tik todél,
kad Dievas nuolatos mums buvima teikia ir todél nuolatos
savo absoliuting galybe aprézia. Kadangi esame sukurti
i, meilés, todél musy buvimas ir yra nuolatinis Dievo kaip
meilés liudytojas. Kartu taciau jis yra ir nuolatinis Dievo
kenozés liudytojas. Dievas kaip meilé prabyla jau paciu
kirimo aktu, nes Cia prabyla jis kaip nusiZemings ir save
apribojgs VieSpats. Ir juo kenozés laipsniai didéja, juo la-
biau Dievas mums apsireiSkia kaip meilé.

Didziausia aiSkuma 8is apsireiSkimas pasiekia, Kkaip
jau minéte, jsikinijime. Priimdamas tarno pavidala, Die-
vas save taip apréZia ir taip nusiZzemina, kad vienintelis
Sios kenozés pagrindas tegali biti meilé. Pasaulio kiri-
me dar galime regéti Dievo galybés Zenklu. isikunijime
tokiu Zzenklu nebéra. Cia Dievo galybé yra visiSkai pasi-
traukusi, ir VieSpats pasirodo kaip vienas i§ miusu. Jis
prisiima ZemiSkaji musy likima ir neSa ji — ne kaip kokia
kauke, bet kaip savo paties prigimti. Jis net nusilenkia Sios
prigimties désniams. Mus kurdamas, Dievas dalinasi su
mumis buvimu. Tapdamas zmogumi, jis dalinami su mumis
ir Sio buvimo forma. Tuo bidu Dievas tampa mums taip
labai artimas, kad jis virsta tikrai miasy Dievu giliausia
§io Zodzio prasme. Gérybiuy bei vertybiu subendrinimas
(communicatio bonorum), kuris sudaro meilés esmeg, isikii-
nijime pasiekia auksSCiausia laipsni: , Dievas taip pami-
lo pasauli, kad davé savo vienatini Sunuy" (Ju 3, 16) —
davé ne taip, kad jis tiktai tarp Zmoniu gyventy, bet kad
ir pats tikru Zmogumi bafy. Jeigu iSganymas yra Zmogaus
sujungimas su Dievu, tai iSganymo esme¢ kaip tik ir su-
daro meilé, nes meiléje, kaip S. Verchovskis teisingai pa-
stebi, ,ivyksta tobuliausia vienybé. Kristus iSgané visus
todel, kad visus sujungé meile su savimi, o per save ir
su Tévu bei Sventaja Dvasia.. . Dievo Karalysté yra mei-
lés karalysté, o Kristus yra jos centras"’>. Todel Kristus
ir yra tobuliausias Dievo kaip meilés apsireiSkimas.

Didziausias betgi Dievo apsiréZimas bei nusizemini-
mas ivyksta treciajame kenozés laipsnyje, butent mirtyje.
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Dievas mirSta musuy mirti, kad S§iqg i§ pagrindu pergalétu
ir tuo budu suteikty mums amzina gyvenima (plg. Jn 11,
25—26) — ne prailginta prigimtojo buvimo plotméje, bet
visa kartu kaip neiSsemiama dabarti. Mirti uZ kitq yra
betgi pats didZiausias meilés Zenklas, niekuo kitu nebe-
pralenkiamas ir net nebepasiekiamas. , Niekas neturi di-
desnés meilés kaip ta, kad kas guldo savo gyvybe uZ savo
prietelius" (Jn 15, 13). Logos isikunijimu Zmogus juk ir
yra tapes Dievo prieteliu. Kristus nevadina savo mokiniu
tarnais, ,nes tarnas nezino, ka jo vieSpats daro"; tai reis-
kia: tarnas nedalyvauja savo pono gyvenime, jis nesida-
lina su juo Siojo butimi bei veikla. Kristus vadina savo
mokinius prieteliais, nes jis jiems pasaké visa, ka yra
girdéjes 1§ Tevo; tai reiSkia: jis ivedé juos i dieviSkaji
gyvenima, jis S§i gyvenima su jais subendrino; Dievas
pasidalino su Zmogumi per Kristy savo turiniu (Ju 15,
14—15). Zmogus tapo dieviSkojo gyvenimo dalyviu. To-
dél jis ir néra Dievo tarnas, bet jo prietelis. Kristus mirsta
uz S§i prieteli ant kryZiaus ir tuo apreiSkia pacia didZiau-
sia — neiSsemiama ir neperZengiama — meilg¢ Zmogui, o
per ji ir visai kurinijai.

Bizantiné Rytu BaZnylios liturgija turi daugybeg var-
du, kuriais ji vadina Kristu: karalius, valdovas, demiur-
gas, Sviesa, auSriné, saulé ir t. t. Taliau pats dazniausias
vardas, kuri sutinkame kiekviename Zingsnyje, yra Kris-
taus pavadinimas Zmoniy draugu (philanthropos, celove-
koliubec). Sis Kristui taikomas epitetas yra labai senas.
Ji randame jau vad. , LaiSke Diogenetui”, raS§ytame 2 Simt-
metyje, kurio autorius, deja, nezinomas. Atsiremdamas i
anksCiau minéta Sv. Jono teigima, kad Dievo niekas nie-
kad néra mates, laiSko autorius sako, kol Dievas ,savo
iSmintingus sprendimus pasilaiké tiktai sau ir saugojo juos
kaip paslapti, galé¢jo atrodyti, kad jis mumis visiSkai nesi-
domi ir nesirtipina. Tadiau apreikS§damas ir per savo Sinu
atskleisdamas mums tai, ka paclioje pradzioje buvo suma-
n¢s, jis mums suteiké visa: tiek galimybe dalyvauti jo
geradarybese, tiek ji pati regéti ir paZinti. Kas i§ musy
galéjo to tikeétis?" Sitoje vietoje laisko autorius ir vadina
Dieva Zmoniy draugu (philanthropos) ir kalba apie ,jau
net per gausy Dievo draugiSkuma zmogui" (philanthro-
pia) . Bizantiné liturgija pasiémeé $i pavadinima ir pri-
taike ji Kristui kaip Dievo meilés asmeninei apraiSkai.
Kristus yra Zmoniu draugas, kuris uz juos guldo savo gy-
vybe. Mirtyje ant kryziaus kaip didziausiame Dievo keno-
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zés laipsnyje iSeina aikStén ir didziausias Dievo draugis-
kumas Zmonéms.

Siuo atZvilgiu gilia prasme turi Kristaus kaip vie-
nintelées galimos teodicéjos samprata. Teodicéja, kaip zi-
nome, reiSkia Dievo pateisinima blogio akivaizdoje. Juk
jeigu blogis $élsta tiek gamtoje, tiek istorijoje, tai savai-
me kyla klausimas, kaip gali pasaulis buti Dievo kiirinys
ir jo apsireiSkimo vieta. Tai zinojo jau ir §v. Tomas Ak-
vinietis, nagrinédamas priekaisSta Dievo buvimui: ,Jei Die-
vas butu, tai nebiuitu blogio; kadangi taliau yra pasaulyje
blogis, tai todél néra Dievo" (STh I, q 2, a. 3). Misu
laikais S§is priekaiStas yra pasidares itin populiarus ir sy-
kiu skaudus, nes juo yra grindziama viena ateizmo rasSis,
vadinama egzistenciniu ateizmu. Tai ateizmas, kuris re-
miasi blogio (absurdo, melo, kankinimu) patyrimu ir todél
negali sutikti, kad egzistuotu Dievas kaip absoliutiné pras-
mé, tiesa ir laimé. Sios ruies ateizmo randame ypac pran-
ciizy egzistencinéje dabarties filosofijoje’. Tadiau ankséiau
negu pranclizuy egzistencialistai ana prickaiSta keélé rusu
nihilistai, nes rusai ieS$kojo Dievo ne tiek sausu protu,
kiek asmeniniu susitikimu bei pergyvenimu. Betgi tokiam
susitikimui blogis kaip tik ir pastoja kelia.

Tai labai giliai atskleidé F. Dostojevskis savo romane
,Broliai Karamazovai" (1879—1880), kuriame Ivanas Ka-
ramazovas neigia ne pati Dievo buvima kaip toki, bet
pasaulio prasmingumq, ir tai todél, kad pasaulyje esama
nekalty butybiu, ypac¢ vaiku, kancios. Nekaltos biitybés
kancia kaip tik ir kelia aikS$tén pasaulio neprasme, o ne-
prasmingas pasaulis juk negali biti Zmogaus pripazintas
bei priimtas. Neprasmingqg pasaulj Zmogus gali ir turi
neigti. Tai Ivanas Karamazovas kaip tik ir daro grazin-
damas Dievui, kaip jis sako, ,i¢jimo bilieta", gauta gimi-
mo akimirka. Neigdamas pasauli kaip pilna neprasmés,
Zmogus tuo paciu neigia ji ir kaip Dievo veikala: nepras-
mingas pasaulis juk negali buti absoliutinés Prasmés k-
rinys. O nebiidamas Dievo kiirinys, pasaulis mums Dievo
neliudija, nerodo ir neatskleidzia. Todél nors Ivanas Ka-
ramazovas Dievo buvimo fiesiog ir neneigia, jis vis délto
savo nusistatymu pasaulio atzvilgiu pasirodo esas tikras
ateistas *’. Nekaltos biitybés kancia neleidZia mums i§vysti
Dievo kaip Meilés, o Dievas be meilés, Dievas kaip grynas
protas juk yra neimanomas. Jeigu toks Dievas be meilés
ir bitu, Zmogus bty tiesiog moraliai ipareigotas ji neigti
ir net su juo kovoti, atmesdamas jo tvarka. Sios rugies
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ateizma Dostojevskis laikeé tokiu svariu, kad sakesi ji ra-
de¢s ne Vakaru Europoje, o tiktai rusiS$kojo Zmogaus sielo-
je’*. Anuo metu tai buvo i§ tikro tiesa. Siandien tadiau
§is egzistencinis ateizmas yra iSplitgs ir Vakaru Europoje.
Salia vad. scientistinio ateizmo, Kylancio i§ Dievo nerei-
kalingumo mokslui, egzistencinis ateizmas, kylas i§ pa-
saulio sarangos absurdiSkumo, yra dabar placdiausiai iS-
sivyséiusi bedievybes rigis ¥’

Egzistencini ateizma Rytu BaZnyC€ia visados yra lai-
kiusi labai rimtu, nes krik$CioniSkasis Rytu mastymas nie-
kad nera blogio banalings, ka ne syki regime apologeti-
niuose vakarieCiu teologuy veikaluose. Rusu religijos filo-
sofai drasiai pripaZista, kad ,vienintelis rimtas ateizmo
argumentas kaip tik ir yra sunkenybé visagalio ir gerada-
rio Dievo buvima suderinti su esancCiu pasaulyje blogiu
ir kancia", nes ,jei visavaldis (pantokrator) Dievas eg-
zistuoja kiekviename blogyje, kiekviename kentéjime, ka-
re, kankinimuose, mare ir choleroje, tai Dieva iS viso
negalima tiketi, ir maiStas prie§ ji yra tokiu atveju visis-
kai pateisinamas"**. Stai kodeél teodicéjos problema rusy
religijos filosofijoje yra Zymiai aStriau keliama negu Va-
karu filosofijoje, nes tai problema, kuri lie¢ia ne grynai
teorini klausima, bet visai konkretuy Zmogaus nusistatyma
buties pagrindo ir jos prasmés atzvilgiu. Todeél pagristai
E. Trubeckojus kalba apie dilema: , Arba pasaulyje néra
jokios prasmés ir jokio Dievo, arba Dievas turi parodyti
savo galia pasaulio kancioje"”’. Kitaip sakant, Zmogus
turi ieSkoti tokio , Dievo apsireiSkimo", kuris , gyvenimo
beprasmybe galutinai pergalétu” (t. p.).

Si Dievo kaip galutinio laimétojo apsireiSkima kancios
pilname pasaulyje Rytuy religiniai mastytojai kaip tik ir
regi Kristuje. Kristus yra nepaneigiamas ir nenugalimas
Dievo pateisinimas blogio akivaizdoje. ,,Idé¢ja Dievo, kuris
nuzengé¢ i pasauli, laisvai kenté dalyvaudamas Zmogaus
bei kosmo kancioje; idéja kencianCio Dievazmogio yra
vienintel¢ galima teodiceja, vienintelis itikinamas Dievo
pateisinimas” *. Nes &ia apsireiskia Dievas ne kaip ker-
Sytojas bei teis¢jas, reikalaujas atstatyti pazeista savo
garbg, bet kaip bendrininkas kentéjimuose ir mirtyje, va-
dinasi, kaip meilé¢ tobuliausia Sio ZodZzio prasme. Giliau-
sias kenozés laipsnis arba Kristaus mirtis ant KkryZiaus
iSsprendzia nekaltos kancios problema tuo biidu, kad pats
Kuréjas virsta nekaltu aukos Avineliu. Tai ir yra Dievo
atsakymas i amziais keliama priekaiSta, kad jis leidZias
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pasaulyje egzistuoti nekalty butybiu kentéjimams. Taip,
jis tai leidzia, taCiau ne ta prasme, kad pats, kaip Puti-
nas savo eilérastyje ,,Rex" be pagrindo sako, ,i purpura
isivyniojgs" nematytu pasaulyje ,nei skurdo, nei skaus-
mo" arba pykty, kam zmonés, ,riusciai Saukdami tame
klonyje", ardo ,pasaulio harmonija"*',— ne: Dievas pats
isijungia | Siq nekaltq kanciq, prisiima ja ir iSkencia ja
ligi galo. Naktis Alyvu kalne, kai Kristus pras¢ Dangiskaji
Teva, kad ta tauré praeity pro ji negerta (plg. Mt 26,39—
42), yra nepaneigiamas irodymas, jog zmogiSkoji jo pri-
gimtis purtési kancCios akivaizdoje taip lygiai kaip ir kiek-
vieno kito ir kad jos baisumas ji iStiko visa jeéga. Kristus
betgi nusilenké Tévo valiai ir iSgéré ana kancios taure
ligi dugno. Tai ir buvo blogio problemos iSsprendimas i$
Dievo pusés.

Blogis kaip visiSkas negatyvumas ir nebttis negali i$
esmés turéti jokio teorinio sprendimo. Juk iSspresti pozi-
tyviai koki nors klausima reiSkia paZinti jo turini ir ji
suvesti i santyki su kitais turiniais. Taciau blogis juk ne-
turi jokio turinio. Jis yra turinio stoka, jo neigimas, jo
ardymas. Jis todél ir negali biiti proto pazintas, nes ten
néra ko pazinti'’. Stai kodél Kristus savo moksle ir ne-
davé mums jokio teorinio kancios bei blogio sprendimo.
Taciau jis mums davé egzistencinj sprendima, kuris gludi
ryzte iStverti blogio iStiktoje padétyje ligi galo. Kristus
prisiemé mirti, Sia kraStuting blogio apraiska, ir leido jai
suardyti savo gyvybe kaip aukscCiausia ZemiSkaji geéri. Tuo
budu jis atsidiiré tokioje padétyje, kurioje blogis S§élsta
visu smarkumu. Taciau Kristus, nors ir purtydamasis —
Jis pradéjo lindeéti ir sielvartauti" (Mt 26, 37),— iStvéré
Sioje padétyje ir tuo budu mirti nugaléjo — ne kokia nors
teorine formule, bet egzistencine elgsena blogio akivaiz-
doje. Todél S. Frankas ir sako, kad Kristus ,savo auka
sujungé su Dievu ne tik nusidéjusiji, bet ir kenciantiji
pasauli"®’. Po Kristaus pasaulyje esanti kanc&ia vyksta
kartu su Dievu ir Dievuje. Nekalti kentéjimai yra dabar ne
kas kita, kaip dalyvavimas Kristaus kancioje; todél jie turi
atperkamaja reikSme¢ bei vertg. Kaip Kristus savo kan-
¢ia sujungé su kirinijos kancia, taip dabar kirinija jungia
savo kancia su Kristaus atpirkimu ir darosi tuo budu Siojo
bendrininke*. Stai kodél po Kristaus nekalta kandia yra
Sventa; ji nebeturi ano senovinio fatalizmo bei tragiSkumo,
kuris toks rySkus graiku tragedijose. Be abejo, ir po Kris-
taus kancia yra likusi tokia pat baisi bei Zziauri psichofi-
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ziniu savo atzvilgiu. Ir po Kristaus sunkus atsakingumas
slegia pecius visu tu, kurie nekalta kancia Zadina arba ja
stiprina. Taciau pati 8i kancia kaip tokia yra netekusi ne-
prasmybés. Po Kristaus ji yra nuostabiai prasminga Kkaip
kelias plésti Kristaus iSganymui ir kaip dalyvavimas jo
meilés zZygyj.

Stai kodél Kristus §iandien ir stovi priesais mus kaip
tikroji teodicéja, vadinasi, kaip Dievo pateisinimas blogio
akivaizdoje. Siandien niekas negali Dievo kaltinti, esa jis
ieSkasis priebégos begaliné¢je savo garbéje ir paliekas pa-
sauli viena su savo kenté¢jimais. Kencian€io ir mirS§tancio
Kristaus akivaizdoje Sis priekaiStas neturi jokios prasmés.
Po Kristaus nebegalima nekaltos kancios laikyti pagrindu
Dievo buvimui neigti arba sukilti prie§ jo vieSpatavima.

IS to plaukia labai svarbi iSvada: egzistencinis ateiz-
mas, kylas i§ blogio patyrimo, po Kristaus yra netekes pa-
grindo. Po Kristaus yra galimas tik scientistinis ateizmas,
vadinasi, toks ateizmas, kuris protu Dievo biityje neranda
arba buciai iSaiSkinti jo yra nerecikalingas. Taciau nebe-
galimas yra toks ateizmas, kuris atmeta Dieva todél, kad
jis esas beSirdis valdovas, nemylis Zmoniu, todel leidZias
jiems nekaltai kesti ir ztti. Prometéjinis sukilimas pries
Dieva, esanti kietos Sirdies ir nesugebanti tarnauti, kaip
tai Dzeusui prikaiSioja graikiSkasis Prometéjas, Kristaus
akivaizdoje yra tikra nesamoné. Juk Kristuje kaip tik ir
ivyko anasai Prometéjo pranaSavimas, esa Dievas iSmok-
sias tarnauti ir tapsias mink3tos $irdies'’. Dievo Karalys-
te, kuria Kristus skelb¢ ir kuria BaZznyCia dabar Zeméje
kuria, yra nebe jégos, bet ,teisybés, meilés ir taikos Ka-
ralysté” (Kristaus Karaliaus Sventés prefacija); tai anie
Tévo namai, | kuriuos griZzta stnus palaidinas, Tévo pri-
imamas su didziausiu dziaugsmu bei atlaidumu (plg. Lk
Ib, 17—20). Kristaus isteigtos religijos esminé¢ Zyme todéel
ir yra ne valdymas, bet tarnavimas. Be abejo, valdymas
irgi reikalingas tarnavimo, taciau tiktai vienapusisko: kitas
tarnauja man. Betgi Dostojevskis teisingai klausia: ,, Kodél
turi kitas zZmogus, toks pat Dievo paveikslas kaip ir aSen,
man tarnauti?"'® Atsakymas i $i klausima gali buti tik
vienas: joks zmogus néra vertas, kad jam kitas tarnautu.
Tarnavimas yra galimas tik abipuse prasme: visi tarnau-
jame vienas kitam. Ir tik Sis abipusis tarnavimas atitinka
Zmogaus verte bei kilnuma.

Si‘ abipusi tarnavima kaip ZmogiSkojo buvimo iSraiSka
kaip tik ir ijvykdé Kristus, nusilenkdamas prie§ savo mo-
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kinius ir plaudamas jiems kojas. ,,Jiis vadinate mane Mo-
kytoju ir VieSpacliu, ir gerai sakote, nes a$ esu. Taigi jei
a8, VieSpats ir Mokytojas, mazgojau jusu kojas, tai ir jus
turite vienas kitam mazgoti kojas" (Jn 13, 12—14). Kris-
tus ¢ia neneigia savo valdzios kaip Mokytojas ir VieSpats.
PrieSingai, jis S$ia valdZzia net pabrézia sakydamas, esa
jis kaip VieSpats ir Mokytojas mazgoja kojas. Kristus Die-
vas nusilenké prie§ Zmogu ir tuo biudu apreiSké save kaip
meilg, kurios esmeg juk ir sudaro atsidavimas kitam, nesu-
laikomas net absoliutinés dieviskosios galybés. Tas pat
atsitiko ir Alyvu kalne. Ir ¢ia Kristus pasidave zydu ku-
nigy pasiustiems tarnams ne kaip bejégis, bet prie§ tai
parodegs savo galybe: ,Jie pasitrauké atgal ir puolé ant
zemés" (Jn 18, 6), iSgirde Jézaus prisipazinima, kad jis
esas tasai, kurio jie ieska: ,AS esu" (7 p.). Ir Cia Kristus
nepaneigé savo dieviSkosios galios. Tacdiau jis ja aprézé
ir neleido jai veikti. Juokingas tad buvo Sv. Petro uolumas
iSsitraukti karda ir juo iStikti ,vyriausiojo kunigo tarna"
(Mt 26, 51), tarsi Kristus bity reikalingas Zemiskosios
jégos. Vienas tik Suksnis, ir dangiSkasis Tévas atsiusty
jam ,daugiau kaip dvylika legionu angelu" (Mt 26, 53).
Taciau kaip ,tuomet ivyktu Rastai" (Mt 26, 54)? Tai yra:
kaip tuomet Kristus atpirkty pasauli? Prievarta? Bet juk
tai nesamoné. O jeigu laisvu zZmogaus sutikimu ir bendra-
darbiavimu, tai $is iima i save juk ir nesutikima, ir at-
metima, ir sugavima, ir nukryZiavima. Todel Kristus IS-
ganytojas galéjo pasirodyti pasaulyje tiktai kaip Avinélis,
o ne kaip Valdovas, nors savyje jis ir neSé¢ visa valdzia
danguje ir Zemé¢je. Taciau jis aprézé savo galybe ir pasi-
davé ,tamsybés valdziai" (Lk 22, 53). Kiekviename Dievo
kenozés laipsnyje jo galybé yra aiski ir jauciama. Taciau
kiekviename laipsnyje ji vis labiau yra apréziama. Kris-
taus tarnavime Zmogui net ligi pasidavimo mirciai Sis
aprézimas pasiekia aukSCiausia laipsni. Tuo Kristus kaip
lik ir lauzo stabmeldiska Dievo kaip bejausmio tirono per-
gyvenima ir apreiSkia ji kaip begaling Meilg.

Cia tad ir gladi pagrindas, kodel Kristus taip giliai su-
kre¢ia Rytu krikSCionio siela, kodél jis virsta ,vienintele
rusy tautos meile", kaip teigia Dostojevskis'’. Juk atsakyti
i Kristaus kenoze galima tiktai meile: ,Mes mylime, nes
Dievas pirmas mus myléjo" (I Jn 4, 19). Kol Dievas savo
meilés Zmonéms tiesioginiu budu nerodé¢, tol Zmonés nega-
léjo né jo myléti. Jie, tiesa, dékojo jam ir drebéjo iSvyde jo
apraiSkas, bet ,kas bijo, tas netobulas meiléje", nes ,bai-
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més meiléje néra" (1 Jn 4, 18). Zmogus myli Dieva visa
Sirdimi tiktai tada, kai kreipiasi i ji ne i§ baimés ir net ne
i§ dékingumo, bet i§ draugiSkumo. Taciau S$is draugisku-
mas, o tuo paciu ir tikra zmogaus meil¢ Dievui reikalauja,
kad Dievas pirmas apreikS§tuy savo meilg¢ Zmogui, kad jis
zmogui atsiduotu, su juo susibendrintu, kaip to praSosi pati
meilés esme. Visa tai Kristuje kaip tik ir ivyko. Kristus
yra didZiausios Dievo meilés Zmogui apsireiskimas, todél
Zmogus ir atsako i S§i apsireiSkima savo meile Kristui.
Kristaus kenozé yra toji liepsna, kuri iZiebia meil¢ Zmo-
gaus Sirdyje. ,ISganytojas patraukia misu Sirdis savo
giliu, nepalyginamu nusiZzeminimu. .. Tasai, kuris valdo
visa pasauli ir laiko savo rankose karalysCiuy bei tautu li-
kima, nusilenkia ZemiSkojo savo gyveninio metu visokiems

prickai§tams bei §meiztams" **.

Sis Kristaus nusilenkimas kaip tik ir daro didZziausia
ispudi Svelniai rytietiSkai sielai, kuri gal geriau negu
isdidi vakarietiSka siela suvokia Dievo kenozés prasme ir
kartu reikalag | Dievo meil¢ atsakyti taip pat meile. Ka-
dangi Kristuje Dievo kenozé yra labiausiai jauiama, to-
del Kristus ir virsta nepaneigiama meile rytietiSkajai kriks-
C¢ionio sielai. Net rusiskieji nihilistai ir ateistai, neigg Die-
va bei gyvenimo prasme, negaléjo iSrauti Kristaus i§ savo
Sirdies. Atsiminkime tik Dostojevskio Kirilova i§ jo ro-
mano ,Velniai" (1874), 8i nuosekluy ir griezta bedievi,
kuris taciau degina lemputg prie§ Kristaus ikona ir pati
Kristy laiko ,, didziausiu visame pasaulyje”, kokio ,,nebuvo
prie§ ji ir nebus po jo"*. Tai graZus nurodymas i rytietis-
kojo Zmogaus santyki su Kristumi. Sis Zmogus negali Kris-
taus visiSkai paneigti ir jo pamirsti, nes Kristus stovi
prieS jo akis visados kaip didziausios, nesavanaudiSkos,
pasiaukojancios meilés ikunijimas.

Stai kodel Ryty BaZny&ia laiko didZiausiu skausmu,
kuri Zmogus gali Kristui padaryti, ne kuno kancia — pla-
kima, erSkéciais vainikavima, nukryziavima — ir net ne
naiviy zZmoniu piktzodziavima bei S$meizima, bet meilés
atSaukimq, virstanti kraStutiniu atveju net iSdavimu. Judo
darbas — S$tai kas domina rytietiSkaja teologija ir sykiu
gasdina rytietiSkaji maldinguma. Rytu BaZnycios teolo-
gijoje nuolatos svarstoma, ka reiSkia, kad vienas i§ Jé-
zaus apastaluy, vadinasi, jo paties paSauktas ir patikétas
zmogus, skirtas biuti Dievo Karalystés statytoju zeméje,
ji palieka ne dé¢l paziuruy ar metodo skirtybiu, ne del kokio
nors asmeninio ginco, bet klastingai ji iSduoda uZ pini-
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gus. Koki niekSybeés laipsni reikia pasiekti Zmogaus S$ir-
dziai, kad ji biity pribrendusi Sitokiam darbui? Kokia
paslaptis prabyla pro visa §i Judo elgesi? Kokia pras-
me¢ Sis elgesys turi Dievo planuose? Kaip jis derinasi su
Zzmogaus paSaukimu amZinajai laimei? Kaip jis isijungia
i Zmogaus laisvg rySium su Dievu ir su savimi paliu? —
Stai klausimai, kuriuos Judo iSdavimas kelia Rytu Baz-
nyCios teologo samonéje ir i kuriuos jis intensyviai iesko
atsakymo .

Tas pat yra ir su rytietiSkuoju maldingumu. Kristaus
garbinime jo iSdavimas vaidina labai Zymu vaidmeni. Di-
dZiojo Ketvirtadienio ir Penktadienio bizantinéje litur-
gijoje Rytu BaZnyCia gana mazai kalba apie konkrecius
Jézaus kancios tarpsnius, apie ana kryZiaus kelia, kuri
ISganytojas ¢jo Siomis dienomis. UZtat Judo iSdavimas
yra kartojamas beveik be paliovos, ypal Didziojo Ket-
virtadienio Matutinum ir DidZiojo Penktadienio antifono-
se. Salia mistinés puotos, nusiZzeminimo ir mirties motyvu
iSdavimo motyvas eina per visa Siu dienu liturgija tarsi
raudona gija. DidZiu nuogas¢iu Rytu BazZnycia kalba apie
Judo darba kaip apie didziausia piktadarybe. AtSaukti mei-
le Kristui, ji iSduodant, néra absoliuciai jokio, net né ma-
Ziausio pagrindo — net jeigu tai butuy ir grynas zZmogaus
isikalbéjimas, gryna klaida, grynas nesusipratimas, paZa-
dintas Zmogaus vidinés silpnybés. ,Kas gi padaré tave,
Judai, iSdaviku? — klausia Rytuy BaZnycia Didiji Penkta-
dieni.— Ar jis iSskyré tave i§ apaStalu burio? Ar jis atsake
tau maloniu gausos? Ar jis pavaré tave nuo stalo, puo-
taudamas su kitais? Ar jis, plaudamas kitu kojas, panie-
kino tavasias?” (Matutinum, 6 antifona). 1 visus Siuos
klausimus Judas turi atsakyti neigiamai: i§ Kristaus pu-
sés nebuvo padaryta absoliudiai nieko, kas butu Judo Sir-
di iZeidg, jo garbe panieking, jo ZmogiSkuma pazZeming.
Kristaus meilé Judui yra be jokio priekaiSto ir be jokio Se-
$¢lio. Kuo tad vaduodamasis jis atSauké meile savo Mo-
kytojui ir VieSpaciui? Kaip jis galéjo iSduoti Jézu, Kkuris
pries valandéle jam buvo nuploves kojas, nusilenkdamas
prie§ ji — ne tik kaip Zmogus, bet ir kaip Dievas? Rytu
maldingumas neranda tokiam darbui jokio pagrindo ir
todel pergyvena ji kaip pasibaiséting piktadarybe, kuri su-
krec¢ia kiekvieno siela ligi pat gelmiu.

Taciau ne tik Judas neturéjo jokio pagrindo Kristaus
iSduoti. N¢ vienas Zmogus neturi né maziausio pagrindo
atSaukti savo meilés ISganytojui. Rytuy BaZnycCia pakencia
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jos pacios kritika ir net smugius, nes ji Zino, kad Zmo-
giskasis jos pradas yra nuodémingas ir todél turi atgailauti
dél savo klaiduy. Taciau ji nepakencia kritikos Kristaus
atzvilgiu. Kas atSaukia savo meile Kristui, nusideda jam
kaip Zmoniu draugui ir atskleidzia didziausia savos dva-
sios sugedima. ISduoti Kristy reiSkia atstumti ji kaip Is-
ganytoja ir tuo budu prazudyti pati save: ,Jis pabuciavo
ji ir neteko jo", gieda Rytu Baznycia Didiji Ketvirtadieni
(sticheron prie 148 psalmés). Todél kai sovietinis rasSyto-
jas Demjanas Bednyj (1883—1945) savo veikaluose pa-
mégino vaizduoti Juda kaip revoliucininka, o jo iSdavima
aiskinti kaip proletariato sukilima’, jis tuo neitikino né
paciu komunistu: niekas Rusijoje negaléjo laikyti Judo
didvyriu ir jame regéti viena i$ proletariato pirmtaku. Ru-
su tautos samonéje jis buvo ir pasiliko isdavikas — nieko
daugiau. Siandien net ir sovietu raSytojai tokiuy nesamoniu
nesigriebia, nes joks Judo auksStinimas negali pridengti
jo darbo kaip niekSybés paslapties.

Didiji Ketvirtadieni Sv. Bazilijaus liturgijoje Rytu Baz-
nyCia vietoje cherubiny himno gieda viena troparion, ku-
riame sakoma: ,,AS nebuciuosiu Taves Judo pabuciavimu,
bet Sauksiuos Taves, kaip piktadarys Saukés tavo deSinéje:
Viespatie, prisimink mane savo karalystéje". Tai pati gi-
liausia rytietiskojo krikS¢ionio santykio su Kristumi iSrai$-
ka. Zmogus gali virsti piktadariu nusidéjéliu, bet jis
neturi virsti iSdaviku. Ne Magdalieté ir ne galvazudys
gasdina Rytuy Baznycia, bet Judas. Magdalieté suklupo
prie Kristaus koju, tepdama jas aliejumi ir Sluostydama
savo plaukais (plg. Lk 7, 37—38); galvazudys kreipesi i
Kristu, praSydamas ji prisiminti savo karalystéje (plg.
Lk 23, 42); tuo tarpu Judas miré savizudzio mirtimi, at-
stumtas ir atsitraukes nuo Dievo (plg. Mt 27, 4): ,kas
mums darbo? tu Zinokis"; Lk 22, 48: ,Judai, pabuliavimu
tu iduodi Zmogaus Stunu". Juk iSdavimu atsakyti i Kris-
taus kenoze kaip auk$Ciausios meilés iSraiSka reiSkia iS
tikro demoniskai elgtis, o demonizmas patraukia paskui
save susinaikinimg kaip neprasmeés ir niekSybés iprastini
gala. Stai ko Rytu BaZnycia bijosi ir ka ji apmasto Kris-
taus kancios dienomis.

Meilés Kristui atzvilgiu joks Zmogus negali pasilikti
nei Siltas, nei Saltas, nes joks Zmogus negali biiti neutra-
lus Kristaus kenozei. Uz mus kendciantiji ir mirStantiji
Kristu galime arba myléti, nepaisant daugybés moraliniy
musy, nuodémiuy (Magdalietés atvejis), arba ji iSduoti,
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nepaisant, kad uZ tai negautume né vieno sidabrinio (Judo
atvejis), nes neatsakymas meile | didZiausiq meile jau yra
Siosios isdavimas. Stai kodél Kristus ir gyvena dabartinéje
istorijoje kaip skiriantysis kardas (plg. Mt 10, 34—37) —
ne savo mokslu bei doriniais reikalavimais, bet savo As-
menybe, kuri reikalauja i§ misu taip pat asmeninio atsa-
kymo ir savaime mus atskiria nuo visu, tu, kuriu atsakymas

i Kristaus meilg yra neigiamas.

4. GYVENIMAS KRISTUIJE

Dievo kenozé padaro mums suprantama ne tik gilia
Rytu kriks¢ionio meil¢ Kristui, bet ir stoka Kristaus se-
kimo idéjos Rytu BaZnycCios asketinése praktikose; idéjos,
kuri Vakaruose yra stipriai paplitusi, ypac¢ pasirodzius
knygai ,,Kristaus sekimas — De imitatione Christi", pri-
skiriamai Tomui Kempieciui (15 §imtm.). Sios knygos pa-
grindiné mintis yra ta, kad Kristus esas mums pavyzdys,
kuriuo jau Siame gyvenime turime sekti, vykdydami jo
dorybes ir tuo biudu tobulédami savu gyvenimu. Kriks¢io-
niSkoji tobulybé esanti ne kas kita, kaip Kristaus vykdy-
mas asmeninéje butyje. Kiekvienas krikS€ionis turis tapti
mazu arba ,antruoju Kristumi", kaip daZznai sakoma. Kris-
taus dorybés ir visa jo elgsena turincios buti musu dory-
biy ir musu elgsenos matas. Tai ir yra sekimas Kristumi
arba kriks§¢ionis$kojo tobulumo kelias*’.

Rytu Baznycios asketikai 8§i idéja yra betgi svetima.
,Kristaus sekimo keliu dvasinis Rytu BaZnyCios gyveni-
mas niekados néra éjes"’’, nes tai esa negalima. Pastan-
gos sekti Kristumi galinfios Zmogu priartinti prie ISga-
nytojo ,tik i§ virSaus" (t. p.): Zmogus galis Kristy tik
pamégdzioti, o ne juo sekti. Sitoks Rytu BaznycCios nusista-
tymas mums atrodo i§ sykio gana keistas. Kodél kriks-
¢ionis negalétu savo gyvenime elgtis taip, kaip elgési
Kristus? Kodé¢l jis negalétu laikyti ISganytojo pavyzdziu
visai savo buciai? Argi Sv. Paulius neliepia krik§¢ionims
apsivilkti Kristumi (plg. Rom 13, 14), tai yra prisiimti jo
iSvaizda — ne vir§inés povyzos, bet vidinio pavidalo pras-
me? Jeigu tadiau jsigiliname i rytietiSkaji Kristaus kaip
Dievo Avinelio pergyvenima, tai Kristaus sekimo idejos
stoka mums darosi aiSki. Zmogus gali ir turi susijungti
su Kristumi: tai pagrindiné visos Krik§Cionybés — taigi ir
Rytu Baznylios — tiesa. Tacdiau S§i tiesa Rytu BaZnycioje

577



yra vykdoma kitaip negu Vakaru BaZnycCioje; kitaip to-
de¢l, kad ir pats Kristus ¢ia yra kitaip suvokiamas bei per-
gyvenamas.

Kaip jau ne karta buvo minéta, Kristus yra Rytuy Baz-
nyciai dieviskumo ir ZmogiSkumo pilnatvé. Pilnutinis Zzvil-
gis i Kristuy, jo neskaldymas i dievybg bei zmogybeg, jo
visuotinis pobtudis, apimas tiek dangu, tiek Zeme, kaip tik
ir sudaro ana atzvilgi, kuriuo Rytu BaZnycia Kristy masto
bei garbina. Kas tad galetu dristi imtis §ia pilnatve vykdyti
butyje? Juk jeigu Kristuy pergyvename kaip pavyzdi, ku-
riuo turime sekti, tai butinai imame ji istoriniame jo gy-
venime Zeméje: Nazarete, kelionése po Palestina, santy-
kiuose su savo motina bei apaStalais, su Zzydais ir stab-
meldziais, jo kancioje ir mirtyje, nes tik zemiSkajame Jé-
zaus gyvenime galima kalbéti apie jo dorybes bei jo elg-
sena. Betgi, kaip jau sakyta, Siuo istoriniu Zemés gyve-
nimu Kristus anaiptol neiSsisemia. Visuotinés Kristaus
pilnatvés ZemiSkasis jo gyvenimas neatskleidzia ir neiS-
reiSkia. Kenotiné Sio gyvenimo forma arba anasai tarno
pavidalas pridengia Kristaus iSvaizda ir neleidzia mums
jos paregéti tokios, kad ja galétume aiSkiai suvokti ir to-
del ja sekti. Kristaus elgesiai Zemiskajame jo gyvenime
mums néra vienaprasmiai. Norédami jais sekti, greitai susi-
duriame su neiSsprendZziamomis prieSginybémis. Kokiu
Kristumi turime sekti: tuo, kuris iSvaiko pirklius i§ Sven-
tyklos, ar tuo, kuris nesiprieSindamas pasiduoda zydams
Alyvy kalne? Tuo, kuris nepasmerkia svetimoteriaujancios
moters, ar tuo, kuris pragaro teismu graso fariziejams ir
Rasto zinovams? Gili antinomija Zymi visq Zemiskqji Kris-
taus gyvenimg. Mes negalime Sios antinomijos iSspresti,
nes tai reikStu perprasti ne tik ZmogiSkumo, bet ir die-
viSkumo gelmes. Todé¢l vargu ar galime Siuo antinominiu
gyvenimu sekti, padarydami atskirus jo ivykius bei elge-
sius mastu savo elgesiams. Rytu BaZznycia prikaiSioja va-
karieCiams krikS¢ionims, esa Sie, norédami Kristumi sekti,
pamirsta jo dievazmogiSkaja pilnatve; o jeigu jie jos ne-
pamirSta, tai tada jie pasiduoda rojaus zalCio pagundai ir
meégina buti ,kaip Dievas" (Pr 3,5). Siuo atveju sekimas
Kristumi virsta, objektyviai zitrint, vakarietiSkos dvasios
iSdidumu, nors savo viduje atskiras kriksCionis ir bty
labai nuolankus. Idéja sekti Kristumi Rytu Baznyclios teo-
logai kildina i§ Vakaru antropocentrizmo, vadinasi, i§ pa-
stangu ne Dieva, bet zmogu laikyti iSeities tasku bei pa-
grindu. Sekimas juk visados prileidzia, kad Zmogus pirmas



griebiasi eiti paskui kita, kad jis juda Kristaus linkui ir
kad Kristus tarsi gyvena kazkur anapus Zmogaus. Rytu
BaZnycCiai visa tai yra labai svetima. Todé¢l ji savo asketi-
niu praktiky ir neremia sekimo idéja.

Sis sekimo idéjos nemégimas tacCiau anaiptol nereiskia,
kad Rytu Baznylia nezino ano zmogaus brendimo, ano
augimo Kristuje, apie kuri kalba §v. Paulius (plg. Ef 4,
13—15), ano skausmingo Zmogaus gimdymo, kol Kristus
gauna mumyse paveiksla (plg. Gal 4, 19). Atvirksdéiai,
7zmogaus kitimas Kristuje Rytu BaZnyciai yra labai gerai
Zzinomas ir jos praktikose vykdomas. Taciau visa tai Cia
daroma kitu atzvilgiu ir todeél kitu budu. Kristus yra Ryty
Bazinyciai ne pavyzdys, bet ZImogaus pirmavaizdis.  Skir-
tumas tas, kad pavyzdys yra moralinio, o pirmavaizdis
ontologinio pobudZzio. Pavyzdys ragina mus kopti auksStyn,
eiti paskui, sekti. Pirmavaizdis nuZengia pats { mus ir mu-
myse skleidZiasi perskverbdamas visa musy buti. Pavyz-
dys gyvena Salia musu. Pirmavaizdis gyvena mumyse, gi-
liausiame musu biities pagrinde. Pavyzdys mums yra Die-
vo Motina Marija: tai Rytu BaZznycia pabrézia labai ais-
kiai. Bet Kristus mums yra daugiau negu pavyzdys: jis
yra miusy pirmavaizdis. Marija mes galime sekti, Kristuje
taCiau turime gyventi, nes Kristus stovi ne Salia miusu,
bet yra mumyse Kkaip misy bities neSéjas: mes esame
sukurti per ji ir jam (plg. Ko/ 1, 15—16; 3, 10); mes juo
laikomés — ne tik moraliai, bet ir ontologiSkai. Todél
anasai brendimas arba gimimas Kristuje darosi per daug
sumoralinamas ir supsichologinamas, jeigu jis vadinamas
,sekimu" ir vykdomas kaip Jézaus dorybiu pavyzdys.

Nuosekliai tad Rytu BaZnycia Zmogaus kelia i kriks-
CioniSkaji tobuluma vadina ne sekimu Kristumi, bet gy-
venimu Kristuje. Sitaip 8i kelia yra apibudings
M. Kabasilas i§ Tesalonikuy (gim. 1320) savo knygoje ,,Gy-
venimas Kristuje — Peri tes en Christo dzoés", paraSytoje
mazdaug Simtmeciu anks€iau negu Tomo Kempiecio ,,Kris-
taus sekimas". Siu dvieju knygu vardai yra sykiu ir vardai
dvieju budu, kuriais krik§¢ionis vykdo savo paskirti Ze-
meéje — biti nauju kuriniu, atpirktu Kristaus krauju ir
ijjungtu i jo Karalyste Krik§to vandeniu. Vakaru krikscio-
nio tobuléjimo budas yra sekimas Kristumi. Rytu Kkriks-
¢ionio brendimo budas yra gyvenimas Kristuje. Anu dvieju
knygu vardai yra tarsi simboliai vakarietiSkajai ir rytie-
tiSkajai asketikai. M. Kabasilo ,,Gyvenimas Kristuje" Rytu
BaZnycCioje vaidina lygiai toki pat vaidmeni kaip Tomo
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Kempiec¢io , Sekimas Kristumi" Vakaruy BaZnycioje, nors
Kabasilo knyga populiarumo atzvilgiu ir negali prilygti
Tomo Kempieéio knygai’.

M. Kabasilo knygos pagrindiné idéja yra ta, kad ne
mes ieskome Dievo, bet Dievas iesko misy. VakarietiSka-
sis Zmogaus santykis su Dievu yra daznai vadinamas
nerimu Dievop, Kkuri 8v. Augustinas yra iSreiSkes
garsiuoju posakiu: , Tu sukirei mus sau, ir tol bus ne-
rami musuy Sirdis, kol ras atilsio Tavyje — fecisti nos ad
te, et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te"
(Conf. 1,1). Savo ,ISpazinimu" pradzioje Sv. Augustinas
kelia vakarietiSkai krik§¢ionio dvasiai budinga klausima,
butent: ar jis turis visy pirma Dieva paZinti, ar jo Sauk-
tis— ,scire te prius sit, an invocare" (t. p.). Taciau dia
pat Sv. Augustinas susivokia, kad abu Sie dalykai yra ant-
riniai: juk kas gali Dievo Sauktis, jo nepazindamas, bet kas
gali ji paZinti, jo neieSkodamas? Dievo ieskojimas — Stai
kas yra pirmaeilis dalykas, nes ,kas jo ie§ko, ras ji, ir ra-
des ji, pagarbins ji — quaerentes enim, invenient eum, et
invenientes laudabunt eum" (t. p.). Todél S§v. Augustinas
ir ryztasi: ,,Eisiu ieSkoti Tavegs, VieSpatie — Quaeram te,
Domine" (t. p.). Dievo ieskojimas yra is tikro vakarietis-
kas Zmogaus kelias Dievop, ir S§v. Augustinas ne veltui yra
laikomas Sio kelio pradininku. Biudinga, kad net ir Dievo
praradimas ateizmo pavidalu Vakaruose reiskiasi Dievo
ieSkojimu. Fr. Nietzsche's Sauksmas ,,AS ieSkau Dievo! AS
ieSkau Dievo!", kuriuo jis pradeda skelbti rinkos miniai
Dievo mirti, kaip tik isirikiuoja i §i bendra Vakaru Zmo-
gaus polinki. Vakaruy Zmogus juk pats Dieva nuZudé: net
ir jo mirties skelbéjas, pasak Nietzsche's, yra dievazudys;
visi yra kalti dél Dievo mirties moderninio Zmogaus sie-
loje. Ir vis deélto Sis dievaZzudys ima Zibinta i rankas ir eina
ieSkoti jo paties nuzudyto Dievo. Net ir Siandieninis ko-
munistinis ateizmas ne vieno yra vadinamas Dievo nera-
dimu, vadinasi, nevaisingu jo ieskojimu. Visoje Vakary
dvasios istorijoje Dievo ieSkojimas — nuo Augustino ligi
Nietzsche's — reiSkiasi kaip btdas Zmogaus santykio su
Dievu *°.

gi tad vakarietiSko Zmogaus nerima Dievop Rytu Baz-
nyCia kaip tik ir nori atsverti Dievo troskuliu Zmogaus
kryptimi: Zmogaus kilimas i Kristy ¢ia yra pakeic¢iamas
Kristaus nusileidimu i Zmogu. ,,Ne mes judéjome Dievo
linkui,— sako Kabasilas,— ir kilome i ji, bet jis pats nusi-
leido zemyn ir atéjo pas mus. Mes neieSkojome; mes bu-
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vome ieskomi, taip lygiai kaip ne avis ieSkojo ganytojo ir
ne drachma moters (plg. Lk 15 4—9). Jis pats pasilenké
prie Zemés ir rado savo paveiksla; jis pats ¢jo i ta uz-
kampi, kur avis buvo nuklydusi; jis pakele ja ir tuo uz-
baigé jos klajones"’*. Ir kitoje vietoje: ,Juk jis $auké savo
mylima tarna ne paprastai ateiti pas ji, pats pasilikdamas
savo plotméje, bet asmeniSkai nuzengé Zemyn ir pasileido
ieskoti" (p. 161). Pergyvendami Kristu kaip pavyzdi, mes
pergyvename ji tarsi pasiliekanti ,savo plotméje"”, vadina-
si, statiskai. Tiesa, ir Siuo atveju jis Saukia mus, bet pats
nesijudina miusy linkui. Jeigu taciau Kristus yra pergyve-
namas kaip pirmavaizdis, tai Siame pergyvenime jis pasi-
rodo esas nuostabiai dinaminis: jis pats pasilenkia prie
savo paveikslo — Zmogaus, jis pats ji atstato nusileisda-
mas | miusy buties plotmg. Zmogaus brendimo kelyje ligi
Kristaus amziaus pilnybés (plg. Ef 4, 13) Rytu Baznycia
iniciatyva bei aktyvuma nuo zZmogaus perkelia | Kristu:
Kristus kenoz¢je, Kristus tarno pavidalu — Stai kas ateina
pas mus ir mus kei¢ia. Zmogaus uzdavinys tokiu atveju yra
,malone priimti, turtu neiSeikvoti, degancio Ziburio neuz-
pusti" (M. Kabasilas, p. 21), kitaip tariant, i musu duris
besibeldzianti Kristy priimti ir pas save apgyvendinti.
Emauso mokiniuy Zodziai Kristui: ,,Pasilik su mumis, nes
artéja vakaras, ir diena jau baigiasi" (Lk 24, 29) yra visos
rytietiSkosios asketikos pagrindas. Kristus pasiveja Zmo-
gu jo gyvenimo kelyje, jis aiSkina jam dieviskaja Tiesa ,,nuo
Mozés ir visu pranasSu" (Lk 24, 27), jis sédasi su juo prie
stalo, ima duona, lauzo ja ir laimina; reikia tik, kad zmo-
gus nepavaryty jo nuo Sio stalo, kad jis neiStremtuy jo i$
savos bities, kad jam atsivertuy akys ir kad jis Siame visu
Tarne paregety savo VieSpati ir Dieva. Logos isikiinijimas
juk yra nepaprastas Dievo aktyvumas Zmogui iSganyti, ir
§is aktyvumas iSeina aiks$tén visuose konkrecCiuose Kristaus
veiksmuose. Kokia tad prasmé yra eiti Dievo ieskoti, jeigu
jis pats ,gyvena tarp musu" (Ju I, 14)? Ar ne tiksliau
yra §i tarp musu gyvenanti ir musuy broliu esanti Dieva
priimti i savo namus?

Sis dievi§kojo aktyvumo ir Zmogi$kojo atsivérimo prin-
cipas kaip tik ir apsprendzia Rytu BaZnyCios dvasinio to-
bulé¢jimo praktika. M. Kabasilas visus savo pamokymus ir
apmastymus telkia aplinkui tris sakramentus: Kriksta, Su-
tvirtinima (myron) ir Eucharistija. Krikstas teikia Zmogui
»tikraji buvima Kristuje"; Sutvirtinimas , duoda jam je-
gos"; Eucharistija ,palaiko §i gyvenima Kristuje" (p. 22—
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23). Gyventi Kristuje praktiskai reiskia gyventi Siu triju
sakramentu galia. ,I§ Krik§to vandens buti gave, mes
toliau gyvename Siaja Duona ir judame Miros jéga"
(p. 23). Bet kokios privatinés, subjektyvios, asmeninés
dvasinio gyvenimo praktikos, kurios Vakaruose yra taip
labai iSplitusios, Rytuose netenka reikSmés: jos darosi be-
veidés Siu triju sakramenty akivaizdoje. Juk ne Sios iS$
Zmogaus iniciatyvos kilusios praktikos igyvendina mumy-
se krik8¢ioniskaji tobuluma, bet Kristaus buvimas mumy-
se. , Kristus gyvena mumyse,— sako Kabasilas,— ir diegia
i misu siela ana neiSsakoma biiseng ir ang esming gy-
vybeg. Jis yra tikrai ¢ia pat mumyse, jis globoja gyvybés
daigus, kuriuos pats savo atéjimu mums dovanojo”
(p. 22).

Be abejo, Rytu Baznycia anaiptol neneigia ir paties
Zmogaus pastanguy isSlaikyti 8i gyvenima Kristuje. Gyve-
nimas Kristuje néra poilsis. ,,Mes turime vengti visko, kas
§iam gyvenimui prie§inasi ir gimdo mirti", pabrézia Kaba-
silas  (p. 21), nurodydamas tuo budu i reikala budeéti.
Budeéjimas yra konkreti Zmogaus krikS¢ionio elgsena ir
konkretus jo aktyvumas. Kristus imasi iniciatyvos gyve-
nima iziebti ir ji iZiebia savo sakramentais. Taciau Zmo-
gus turi saugoti S$ia kibirksti, kad jos neuzpustu tiek jo
paties nuodémés, tiek zemés gyvenimo véjai i§ Salies. Gy-
venimas Kristuje yra bendras Kristaus ir krik$§C¢ionio dar-
bas: tai dievaimogiskasis veikalas. ,,Kad S$is gyvenimas i$
viso atsiranda, tai priklauso grynai nuo ISganytojo ran-
kos; bet kad syki pagristas gyvenimas iSsilaiko gyvas, tai
reikia priskirti taip pat ir muasu paciu pastangoms. Todél
zmogiSkumas yra butinas, kad veikalas butu uZzbaigtas”
(p- 157). Klaida tad yra kalbeti apie Zmogaus pasyvuma
Rytu BaznyCios dvasiniame gyvenime. Zmogus aktyviai
dalyvauja savo paties uZbaigime kaip Kristaus idiegtos
gyvybés sargas ir puoselétojas. Cia kartojasi tas pat, kas
ir rojinio Zmogaus gyvenime. Roju kaip ana prading pa-
laimintaja busena isteigé pats Dievas ir joje apgyvendino
zmogu (plg. Pr 2, §). Rojus néra zmogaus pastangu kiuri-
nys; jis stovi pacioje jo ZemiSkosios egzistencijos pradzio-
je; jis yra VieSpaties dovana. Taciau Sia dovana, S$ia pa-
laimintaja biusena zZmogus turéjo — paties Dievo valia —
»saugoti ir idirbti — ut custodiret et colleret" (Pr 2, 15).
Rojus turéjo biuti dievazmogiSkasis veikalas, bendras die-
viSkosios malonés ir ZmogiSkosios veiklos vaisius. Argi
tad kitoks savo saranga galétu biti ir atstatytasis rojus
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zmogaus sieloje sakramentine malone? Kaip pradinio ro-
jaus biisenoje Zmogus turéjo budéti, Sia busena saugoda-
mas, taip jis turi budéti ir atstatytojo rojaus busenoje.
Zmogaus dalyvavimas yra btutinas visur, kur Dievas sék-
la yra paséjes.

Vis délto Sis dalyvavimas, Rytu BaZnyCios paziira,
reiSkiasi ne paties Zmogaus iSgalvotomis praktikomis ar
taisyklémis, bet pastanga buti tos pacios dvasios kaip ir
Kristaus. ,Jeigu esame su juo riSami kraujo giminystés,
tai turime buti riSami ir dvasios giminystés", sako Kaba-
silas (p. 159); kitaip mums atsitiks kaip tai nuo kamieno
atskeltai vynuoges Sakelei: ji sudZius ir ,bus imesta |
ugni” (t. p.). Si muasy dvasios giminysté su Kristumi ta-
¢iau yra ne kas kita, kaip bisenos bendrumas. Sv. Paulius,
kaip Sio skyriaus pradzioje minéta, liepia krikS¢ionims tu-
réti ,tokiy jausmu, kokiy ture¢jo Jezus Kristus" (Fil 2, 5).
Sitie gi Kristaus jausmai, kaip sakyta, yra ne kas Kkita,
kaip jo ryztas prisiimti tarno pavidala ir baiti tokiu kaip
visi. Buiti Kristaus dvasios arba turéti jo jausmuy reiskia
tad isijungti i jo kenozg, i ana tarno pavidala kaip bega-
linés Dievo meilés Zmogui iSraiSka. Prisiimdamas misuy
prigimti, Kristus tapo misy gimineés, misy kraujo broliu.
Prisiimdami jo kenozg, tampame jo giminés, jo dvasios
broliais. Tik Siuo biidu Kristus apsigyvena mumyse vVisiS-
kai, nes tik Siuo budu laikémés jame, kaip kad Sakelé lai-
kosi vynmedyje (plg. Jn 15 5). Pats Kristus pasivadino
musy keliu: ,,AS kelias", todél ,né vienas neateina pas Té-
va kaip tik per mane" (Jn 14, 6). Betgi $is kelias yra ne
kas kita, kaip kelias nusiZeminimo ir apsiribojimo, kelias
kancios ir mirties. Stai ka daznai pamirStame ir Stai ka
mums Rytu BaZnyCia nori priminti. Gyvenimas Kristuje
yra nuolatinis gyvenimas jo kenozéje. ,Jeigu dvasioje nuo-
latos pasiliekame su Kristumi ir giliai apmastome visa, ka
jis kaip Zmoniu draugas padaré misuy iSganymui, tai tuo
kaip tik gyvename Kristuje ir daromés pasSvesti” (Kaba-
silas, p. 177). ivairios asketinés praktikos, kuriu pilna
Vakary maldingume, igyja prasme tik tada, kai jos esti
paneriamos i $i bendra krik§€ionio nusistatyma buti Kris-
taus dvasios, turéti jo jausmu, tai yra sava blsena zemeéje
paversti kenotine Kristaus busena.

Cia tad ir gladi rytietiS8kojo maldingumo bei apskritai
Zmogaus tobuléjimo esmé. Zmogus kaip Svenciausias Vies-
paties kurinys (plg. Kabasilas, p. 165) yra paSauktas buti
sudievintas. Gyvenimas Kristuje yra S§io sudievinimo vyks-
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mas: tiek paCiame zmoguje, tiek pasaulyje, tiek asmenyje,
tieck bendruomenéje. Atskiri Sio gyvenimo Kristuje veiks-
mai turi todé¢l ne tik moraling bei psichologing, bet ir
ontologing reikSme: jie kuria mumyse nauja buti. Zmo-
gus ir pasaulis turi bati pakelti Dievop, turi dalyvauti jo
amzinajame, perkeistame, Sviesos pilname gyvenime. Kaip
Kristus buvo pagarbintas, i$¢jes savo kelia, taip ir visa
kiirinija turi buati pagarbinta laiky pabaigoje. ,,Kiekvienam
i§ miusu bus duota galia Zzibéti Sviesiau negu saulé", api-
budina Kabasilas S§ia kurinijos garbe (p. 166). Kaip Kris-
tuje persikeitimo valanda Taboro kalne prasiverzé die-
viSkasis jo pradas, taip ir kirinijoje turi prasiverzti die-
vi§kasis jo pirmavaizdis, gludis jos buties pagrinduose,
ir perskverbti visa ZemiSkaja jos biusena— sunkia bei klai-
dzia. Kas atsitiko su individualine Kristaus zemiSkaja —
dvasine ir kiinine — prigimtimi, tas turi atsitikti su Sia
prigimtimi jos pasauliniame visuotinume. Stai kodél Rytu
Baznyc¢ia Kristaus persikeitima Taboro kalne ir laiko, kaip
minéjome, visuy misu persikeitimo pradininku, nes Sis per-
sikeitimas buvo ne koks nors Zaismas, bet jvykis pacliose
prigimties gelmeése, palietgs todél jau ir musu paciu buti.

Jeigu taciau Kristaus pagarbinimas yra kirinijos pa-
garbinimo laidas, tai Kristaus kelias i §i pagarbinima yra
taip pat ir kdrinijos kelias. Kurinija negali kitaip pasiekti
savo sudievinimo, kaip tik eidama Kristaus keliu. Zmogaus
kilimas Dievop vyksta lygiai taip, kaip ir Kristaus kilimas
garbén, biutent: $i garbé esti pasiekiama lik tada, kai tauré
isgeriama ligi dugno. Kitaip sakant, Zmogaus sudievinimo
kelias eina per kancia ir mirti. Kaip Kristus susinaikino ligi
galo, prisiimdamas KkryZiaus mirti, taip ir Zmogus drauge
su visu pasauliu turi eiti Siuo keliu irgi ligi galo. Kaip
individualiniame Kristaus gyvenime po Taboro seké Gol-
gota, taip tai turi biti tiek gamtoje, tiek istorijoje: ir Cia
turi iSkilti Kalvarijos kalnas, laisvai prisiimtas ir iSkgstas.
Tik tada kiurinija gali buti sudievinta. Gyvenimas Kristuje
todél ir yra Golgotos prisiémimas: tai kancia ir mirtis uz
kita, tai neSimas kito nasStos, tai pasiaukojimas uz kita ligi
mirties. ,,Gyvenimas Kristuje yra vienybé su Kristumi,—
sako Kabasilas.— Bet §i vienybé su Kristumi esti teikiama
tik tiems, kurie pereina visa tai, ka ir Kristus yra peréjes,
iSkenc¢ia visa, ka ir ISganytojas yra iSkentes bei patyres”
(p. 41). Tai pagrindiné Rytu BaZnyCios mintis, kuria re-
miasi zmogaus tobulé¢jimas. Gyvenimas Kristuje yra gy-
venimas jo kryZiumi, kuri jis ne$é, kaip minéta, visa
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zemiSkaji savo gyvenima. Tai néra atskiry Sio gyvenimo
7zingsniuy sunkenybés ar smiugiai. Tai viso §io gyvenimo
konotin¢ forma arba anasai tarno pavidalas, turis virsti
konkrec¢ia Zmogaus bisena.

Gyvenimas Kristuje kaip dalyvavimas jo kenozéje ypac
stipriai iSeina aikS$tén rusu religijos filosofu bei teologu
mastyme. Garsus rusy pamokslininkas ir raSytojas Filaretas
(1782—1867), Maskvos metropolitas, regi Evangelijoje,
BazZnycCioje ir visoje istorijoje kryZiaus paslapti, nuo kurios
kaip tik ir priklauso pasaulio likimas. Kristus Zmonijai
paliko kryziy kaip amZina savo testamenta. ,Pirmieji jo
paveldétojai gavo ZzemiSkojo jo gyvenimo gale viena vie-
ninteli turta, butent jo kryZiu, ant kurio jis kentéjo ir
mire"’’. Tai néra joks grynai moralinis ar psichologinis
kryziaus aiSkinimas: tai iSganymo istorijos teologija, su-
teikta aplinkui Kristaus kryziu, kaip teisingai §ia Filareto
pazilira apibiidina G. Florovskis**. KryZziaus paslaptis ke-
nozés prasme prasideda pasaulio sukurimu, eina per Lo-
gos isikunijima, per Kristaus persikeitima Taboro kalne,
per Golgota ir pasilieka amZzinai ligi pasaulio pabaigos.
KryzZziaus amzinumas Rytuy BaZnyc¢iai turi irgi ne grynai
moraling, bet ontologing prasme ir yra siejamas su
zaizduy pasilikimu ISganytojo kune. SiL pasilikima mums
yra paliudijusi pati Evangelija, pasakodama apie Tomo
apaStalo netikéjima, esa Kristus yra prisikéles: ,Jei ne-
pamatysiu jo rankose viniu perdurimu, neidésiu savo pir§to
i viniu vieta ir savo rankos i jo Sona, netikésiu" (Jn 20,
25). Kristus patenkino §i Tomo reikalavima ir pasirodgs
jam taré: ,Idék Cia savo pir§ta, matyk mano rankas, i$-
tiesk savo ranka ir idék { mano Sona" (Ju 20, 27). Va-
dinasi, zaizdos ISganytojo kiune yra pasilikusios ir po
prisikélimo. RySium su tuo Kabasilas ir sako: ,,Nuosta-
biausia tacCiau yra tai, kad Kristus ne tik kentéjo ir su-
Zeistas miré, bet tai, kad jis, prikélgs Zlunganti kiuina, Sias
zaizdas pasilaiké, kad jis neSioja savo kune ju randus,
kad jis laiko juos savo papuoSalu. Visa kita, kas Siam
kunui priklauso, jis iSsivilko; jis turi dabar dvasini kuna
(plg. / Kor 15, 44). Kiino sunkumas, neperskverbiamumas
ir visos Kkitos silpnybés yra iSnykusios. Taciau randuy jis
nepasalino ir zaizduy Zymiuy nei$naikino" (p. 162) **. Tuo
budu kryZius tapo iamZintas pacliame Kristaus kune.

Atsiremdamas | S§i kryZiaus amZzinuma Kristaus butyje,
Filaretas ir vaizduoja kryZiy kaip vieninteli kelia i Dievo
Karalystg. Kristaus traukos jéga kaip tik ir gludinti jo
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kryziuje. ,Jis traukia mus prie saves ne Kkitaip, kaip tik
statydamas kryZiy mumyse ir §{ musu KkryZiu jungdamas
su savu kryziumi" (cit. Rose, p. 147). Tai reiSkia: , Kaip
Kristaus kryzius yra vartai | Dievo Karalyste apskritai,
taip lygiai kryzius yra raktas i Dievo Karalystg kiekvienam
Dievo  vaikui, kuris S§ion Karalystén  yra paSauktas
(p. 143). <...> Kiekvienas kenté¢jimas Kristaus akivaiz-
doje ir pagal ji yra slenkstis i roju. Kaip regimas, daik-
tinis kryzius yra neregimos Kristaus Karalystés Zenklas,
taip slaptas kryzius yra Zymeé tikru ir iSrinkty neregimos
Dievo Karalystés tarnuy" (p. 148). Kriks$¢ioniskoji bitis,
kuria gauname Krik§to metu, yra, pasak Filareto, ne kas
kita, kaip miusu ,panérimas i kryZiaus kancios pilnatve"
(p. 145). Nuosekliai tad ir visas istorinis musu gyvenimas
turis buti auka Kristui, Vyriausiajam Kunigui tuo, kad
»laisvai palenkiame savo valia Kristaus kryziaus veiki-
mui mumyse" ir tuo budu ,leidZziamés biuti nukryziuoti su
Kristumi" (p. 147). IS to kyla, pasak Filareto, ne tik as-
meninis tobulumas, bet ir klestéjimo tarpsniai Baznycios
istorijoje, nes BaznycCia auga, klesti ir zydi tiktai tada, kai
,»VieSpaties dirva yra kryziumi ariama ir kankiniy krauju
laistoma" (p. 148). Tai ta pati mintis, kuria randame ir
pas Kabasila: ,,Néra geresnés filosofijos kaip kankinio"
(p. 76), nes kankinio butyje paZzinimas i§ tikro virsta gy-
venimu.

IS jau Vakaruose veikusiy ir tebeveikianciu rusu reli-
gijos filosofy bei teologu pabréztinas yra V. Zenkovskis
(gim. 1882), staciatikiu akademijos profesorius Paryziu-
je, kuris kryziu laiko Zmogaus paSaukimu ir jo individua-
lybés iSraiSka. Zenkovskio pazitira, senoviné likimo idéja
Krik§¢ionybéje yra visiSskai iSnykusi. Likimas juk yra ne
kas kita, kaip buvimas be iSeities: kas i §i buvima yra
patekes, turi ji neSti ir buti jo sutraiSkytas, vis tiek ar
jis butu kaltas, ar ne. Tai labai aiSkiai pabrézia graiku
tragedijos. KrikS¢ionybé taciau kaip Zmogaus santykis su
Dievu Meile, su Dievu kaip visu misuy Tévu Sitokio buvimo
be iSeities pripazinti negali, nes net ir labiausiai susipai-
niojusiame gyvenime mums visados pasilieka vienas atvi-
ras kelias, kaip anam stinui paklydéliui, butent kelias | Te-
vo namus. Uztat vietoje likimo (fatum) iSkyla Krik$¢iony-
béje kryzius, ir tai individualinis kryZius kaip kiekvieno
pasSaukimas. ISganytojo ZodZziai, kas nori eiti paskui ji,
»tegul ima savo kryziu" (Mt 16, 24), yra, pasak Zenkovs-
kio, nurodymas, ,kad kiekvienas Zmogus turi savg kryziu
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ir kad todel kryzius yra labai glaudzZiai susijgs su ZmogiS-
kaja individualybe: jis gludi misy gelmeése ir auga i$ ne-
pakartojamo Zmogaus originalumo. Tai reiSkia, kad mes
tik tada surandame save kaip tikra individualybg, Kkai
imame savo kryziuy pacia giliausia savo sielos laisve, nes
tik tada tampame viena su Kristumi. Miusu kryZiuje atsi-
skleidzia miusy individualybe"®’.

Todél negalima kryZziaus tapatinti paprastai su kenté-
jimais ir sunkenybémis. , KryZius turi buti suprastas,— sa-
ko Zenkovskis,— kaip Dievo mums skirtas uzdavinys, kaip
désnis, kuris i§ vidaus tarsi entelechija mus brandina”
(p. 64). Kenté¢jimai ir sunkenybés yra tik kasdieninés $io
uzdavinio bei désnio apraiSkos; kryziaus prasmeés betgi jie
neiSsemia. Kryzius yra budas, kuriuo vykdome ana Vies-
paties mums skirta uZdavini, kad galétume pasirodyti jo
akivaizdoje, neSini kancios Zzenklais kaip ir Kristus (plg.
68 p.). Kryzius, butent savas kryZius, yra visados kon-
kretus: tai toji individualiné kancia, kuri mus lydi visa
gyvenima. Jeigu ja pergyvename kaip sava uZdavini bei
pasaukima, tai tuo iSrySkiname savo dvasios saranga,
igyjame nepakartojamo originalumo, nes kancia taip pat
yra nepakartojama, kartu taliau ,dalyvaujame Zmogaus
ir pasaulio iSganyme bei perkeitime" (p. 68), kadangi kry-
ziaus kelias yra visu kelias. Gyvenimas Kristuje kaip to-
bulumo kelias yra tad ne kazkoks bendras bevardis kelias,
bet giliai asmeninis kelias, kadangi ir kryZius yra asme-
ninis, augas iS Zmogaus dvasios sarangos. Kiekvienas turi
savq kryziu, vadinasi, kiekvienas gyvena sava gyvenima
Kristuje. Zmogus kaip asmuo vienybéje su Kristumi ne
tik nepradingsta, ne tik nedildo savo originalumo, bet at-
virk§¢iai, savo nepakartojamuma iSvysto ligi aukSciausio
laipsnio, kadangi neSa savqg kryZziu, kuri tik jis vienas ne$-
ti tegali. Sis kryZziaus jungimas su zmogaus asmenybe ir
jo aiSkinimas kaip individualinio uzdavinio bei paSauki-
mo i$ tikro graziai papildo bendra Rytu BaZnyclios kry-
ziaus kaip Dievo kenozés samprata.

Cia minime kiek pladiau tik du rusy religijos filoso-
fijos atstovus (Filareta i§ senesniuju ir Zenkovski i§ nau-
jesniuju), kurie ypal pabrezia kryZiaus vaidmeni kriks-
¢ionio gyvenime. Prie ju taciau butu galima pridurti dar
ir kitu, kaip P. Florenskis (gim. 1882, dingegs Sovietuy Sa-
jungoje po revoliucijos), kuris krikS§€¢ioniSkaji gyvenima
suvokia kaip ,brolio kryZiaus neSima" ir kryziui taip pat

priskiria ,ontologineg reikime"’'; arba jau Vakaruose
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brendusi S. Verchovski (gim. 1907), dogmatikos profesoriy
Niujorko staciatikiu akademijoje, kuris kryziu laiko ,,iS-
minties keliu" ir kartu blogio pergale, iSplésdamas jo rei-
kala taip pat i visa krik§¢ionio biaiti’. Trumpai tariant,
gyvenimas Kristuje kaip krik$¢ioniSkojo tobuléjimo kelias
Rytu teologijoje ir asketikoje, ypac rusiSkojoje, yra supran-
tamas kaip dalyvavimas Kristaus kenozéje, o 8i kenozé
konkreciai yra suprantama kaip kryZiaus neSimas asme-
ninéje butyje. Tai mintis, kuri eina per visa Rytu Baznycios
religinguma ir kuri tik dar syki patvirtina ankstesni musuy
teigima, kad Kristus Rytu BaZzZnylioje yra pergyvenamas
ne tik kaip Perkeistasis, bet ypa¢ kaip NusiZeminusis, kaip
Aukos Avinelis tikraja Sio ZodZio prasme.

Gyvenimas Kristuje kaip dalyvavimas jo kenozéje gali
mums paaisSkinti, kodel Rytuy BazZnycia Velykas taip giliai
pergyvena ir taip iSkilmingai Svencia. DogmatiSkai Ziurint,
Kristaus prisikéelimas yra pagrindinis ivykis iS§ganymo
istorijoje, be kurio tiek tikéjimo skelbimas, tiek pats misuy
tikéjimas butu tusScias, kaip tai teigia Sv. Paulius (I Kor
15, 14). Kristaus neprisikélimo atveju mes, kurie tuo ti-
kime, bitume ,labiau apgailétini negu visi kiti Zmonés"
(1 Kor 15, 19). Siuo atzvilgiu Kristaus prisikélimas ir jo
liturginis Sventimas Velykuy diena yra visos kriks€ionijos
pagrindas ir todé¢l randamas visose konfesijose. Dvasinio
pergyvenimo atzvilgiu taciau niekur kitur Velykos néra
tokios pakilios kaip kad Rytu BaZnycioje. ,,Velykos yra sta-
Ciatikybés $irdis", sako S. Bulgakovas®. Betgi §i gily
Velyku pergyvenima vargu ar galétume suprasti, jeigu ne-
sietume jo su Kristaus kenoze ir su misy dalyvavimu Sio-
je jo kenozéje.

Vakary krik§¢ionija pergyvena Kristy daugiau ar ma-
ziau istoriskai, vadinasi, kaip jo biuties iSsiskleidima lai-
ke — nuo gimimo ligi mirties. Todél Vakaru kriks¢ioniui
darosi imanoma atskirus Jézaus gyvenimo veiksmus bei
ivykius atskirti viena nuo kito ZmogiSkojoje ju plotineje
ir juos pergyventi prigimtuoju atzvilgiu: dZiaugtis gimimo
metu, verkti kan¢ios metu, lindéti ir net nusiminti mirties
akivaizdoje. Visa tai taiau netenka prasmés, jeigu Kris-
tus yra pergyvenamas ne istoriSkai, bet amzinybés Svie-
soje ir jei jo gyvenimas yra svarstomas ziurint i ji afgal,
vadinasi, i§ prisikélimo. Tada visi §io gyvenimo veiksmai
bei ivykiai pasirodo esa nuolatinis Logos apsiribojimas,
nusizeminimas, vienas iStisas nuolat didéjancios bei gile-
jancios kenozés vyksmas. ZmogiSkoji visu Siu veiksmu
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bei ivykiu plotmé netenka savo savarankiSkumo ir esti pa-
lenkiama Kristaus dieviSkumui. Stovédami Velyky Sek-
madieni prisikélusiojo Jézaus akivaizdoje, pergyvename
visa pirmesni jo buvima Zeméje kaip pasiruoS§ima prisi-
kélimui, nusileidZziant | ZmogiSkosios prigimties gelmes —
ligi pat Siu gelmiy ribos, butent mirties. Kenozé ir garbé
darosi tada taip stipriai susijusios viena su kita, kad jos
viena Kkita tiesiog salygoja: prisikélimas kaip atbaigiama-
sis ivykis meta savo S§viesa ant kryZiaus ir tuo budu pa-
kei¢ia ir Siojo prasme, suteikdamas jam kitokio pobiudzio,
negu kad jis turéjo prieS Kristu.

Si tad nauja KryZiaus prasmé ir §is naujas jo pobudis
kaip tik ir yra priezastis, kodél Rytu Baznycia Velykas
taip giliai pergyvena ir taip pakiliai Svencia. Gyvenimas
Kristuje yra dalyvavimas jo kenozéje. Rytu krikS¢ionis tai
daro labai mielai; jis prisiima kentéjimus atvira Sirdimi
ir neSa juos, ypal rusiSkasis krik§Cionis, labai kantriai.
Taciau visa tai butuy be prasmés, jei Kristus nebiitu prisi-
kéles. Kencias ir tuo biudu Kristuje gyvenas Rytu Kkriks-
Cionis buty tikrai labiau apgailétinas negu visi kiti Zmo-
nés, jeigu Kristaus mirtis bitu buvusi paskutinis jo bities
ivykis.  Kentéjimy neprasmingumas issigelbsti liktai  Kris-
taus prisikélime. Nepakanka, kad Kristus biituy buves tik
»galingas darbais ir zodziais Dievo ir visos tautos aki-
vaizdoje" (Lk 24, 19), kaip apie ji kalbéjo mokiniai, ke-
liaudami i§ Jeruzalés i Emauso miesteli. Moraliniai Kris-
taus ZzZygiai turi maZza vertés, jeigu jis yra tik pranaSas,
miregs ir neprisikéles. Tokio pranas$o mirties akivaizdoje
mums tenka tik nepaguodziamai litdéti. Tai jauté Kiris-
taus mokiniai labai aiSkiai ir todel iSsiblaske i visas $alis,
ji palaidoje Juozapo i§ Arimatéjos kape, nes jie vis dar
netikéjo, kad karta mires Zmogus galéty prisikelti. Jeigu
tac¢iau Kristus yra prisikéles, tai reikia ¢ia pat tuojau,
dar ,ta pacia valanda" (Lk 24, 33) Xkeltis ir grizti atgal,
nes tokiu atveju kinta visa ZmogiSkojo buvimo situacija.
Tokiu atveju kancia ir mirtis iSsivelka i§ savo neprasmés,
nes pasirodo esa ne galutinis Zmogaus pralaiméjimas, o
pasiruoSimas didZziajai pergalei.

Sis tad Zzmogaus praregéjimas, Sis akiu atsivérimas
prisikélusiojo Kristaus akivaizdoje (plg. Lk 24, 31) ir yra
jaustas i Velyku pergyvenima bei Sventima Rytu Bazny-
Cioje. Jeigu Kristus yra prisikéles ir daugiau nebemirsta,
tai ir zmogus Kkaip jo paveikslas yra paSauktas prisikelti
ir amZzinai gyventi. Sio gyvenimo kancia kaip Logos keno-
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zés vykdymas darosi tokiu atveju ne ardantis, bet statan-
tis pradas. Misu kenozé¢ kaip dalyvavimas Kristaus ke-
nozéje pagrindzia biisimaja misu garbe. Tokiu budu ir
kentéjimai kaip konkreti kenotiné miusy biisena Zeméje
darosi prasmingi. Visa tai simboliSkai mes ir iSreiSkiame
Velyky Sventés iSkilmémis. Argi tad neturi Sios iSkilmeés
musu sukrésti? Ar neturi jos biuti tokios pakilios, kiek
tik galima? Velyku ryto dzitigavime prabyla nauja kancios
bei mirties prasmeé. Kas kancia savo gyvenime prisiima
ka'p gyvenima Kristuje, tas ir prisikélima iSgyvena Zymiai
giliau bei pakiliau negu tas, kam kancia yra i§ virSaus
primesta ir su krik$¢ioniSkuoju tobulumu teturi tik atsitik-
tini rySi. Prisikélimo triumfa padaryti asmeniniu savo
dziaugsmu galima tik tada, kai kandios tauré yra isSgerta
ligi dugno. O tai kaip tik ir yra Rytu krikS¢ionio gyveni-
me. Artimo pabuciavimas velykinéje Rytu Baznyclios litur-
gijoje, pasisveikinant Zodziais , Kristus prisikéle", yra
atodusis, kad brolio kryzZiaus neSimas nebuvo neprasmin-
gas: tai perkeistoji kenoze.

' Plg. Emmerich K. Karti miisuy VieSpaties Kristaus kan&ia / verté
J. Talmantas.— Kaunas, 1932.

> Plg. Lossky V., op. cit.,, p. 310; Evdokimov P. De la nature et
de la grace dans la théologie de 1'Orient // rinkinyj ,,1054—1954.
L'Eglise et les églises".—T. II.— P. 193.

* Tai ypa& iSeina aikitén viename I. Kirejcvskio laiske i¥ Berlyno,
kur jis klausé Hegelio ir Schleiermacherio paskaitu (1830). Karta
Schleiermacheris kalbéjo kaip tik apie Kristaus prisikélima ir kélé visus
anuos anks¢iau minétus biologinius klausimus. Kirejevskis apie tai ra-
So: ,Kokiai mastanciu Zmoniu ruSiai priklauso tasai, Kkuris Sitokius
klausimus kelia ir Sitaip toki objekta nagrinéja? Be niekur nieko gali-
ma teigti, kad jis néra tikrai tikintysis” (Polnoje sobranije socinenij /
Isleista M. Gersenzono —Maskva, 1910 —T. I — P. 31).

* Metr. Philaretas savo pamoksle 1860 m. Didiji Penktadieni; cit.
Rose K. Predigt der russisch-orthodoxen Kirche.— Berlin, 1952.— P.
144; plg. Bulgakov S. Agnec BoZij.— Paris, 1933— P. 271.

¢ Plg. Florovskii G. Puti russkogo bogoslovija.— Paris, 1937.—
P. 427—444.

° Bulgakov S. Sviatyj Graal // Putj.—1932.—Nr. 32 —P. 34;
plg. taip pat Agnec BoZij, p. 372—401.

Iprastinis S$ios vietos vertimas lietuviSkajame Naujojo Testa-
mento tekste yra labai neaiSkus (plg. ark. J. Skvirecko vertima.—
Stuttgart, 1947.—P. 469). Autorius ji &ia parySkino ir patikslino.

Toynbee A. und Toynbee Ph. Uber Gott und die Welt. Ein
Gespriach zwischen den Generationen.— Miinchen, 1963.— P. 21—22
(tai tévo ir sunaus pokalbis per anglu radija; nepaisant atskiru idomiu
mindiu, visas pokalbis yra labai ploks&ias).

ISganymo istorijos Sviesoje Kristaus kenozé yra atsakymas i
pirmuju Zmoniu nuodéme, Kkurios esmé Kkaip tik ir gludi pastangoje
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buti ,kaip Dievas" (Pr 3. 5). vadinasi, méginti pakilti i dievi§kaja
busena, tafiau ne Dievui i ja pakeliant, bet pafiam { ja kopiant pa-
Zinimo Keliu. Kristus sunaikina §ia pirmaprade nuodéme Kkaip tik tuo.
kad atsisako dieviSkosios busenos ir prisiima ZmogiSkaja busena, kad
ja pakeltu auk3tyn, bet tiktai per kané&ia bei inirti. Kristus virsta pa-
saulio Gelbétoju todél, kad gyvena Dievo Avinélio, tai yra NusiZemi-
nusiojo gyvenima (plg. Lamarche P. L'Hymne de |'épitre aux Philip-
piens et la Kénose du Christ // sutelktiniame veikale ,L'Homme de-
vant Dieu".—Paris, 1963 —T. | — P. 150—151).

* Plg. Bulgakov S. Agnec BoZij, p. 240—275; Crouzel H. La pas-
sion de L'Impassible // sutelkt, veikale ,L'Homme devant Dieu".—
T. 1.— P. 278.

" S. Bulgakovas kalba tiek apie Tévo, tiek apie Sv. Dvasios ke-
noze, kuri iSeina aikStén, i§ vienmos pusés, pasaulio kurime, i§ kitos —
BaZnydios istoriniame gyvenime (plg. Bulgakov S. UteSitel.— Paris,
1936.—P. 253-262 ir p. 406—447).

" Bulgakov S. Agnec BoZij, p. 150.

" Florenskii P. Der Pfeiler und die Grundfeste der Wahrheit //
Ostliches Christentum. Dokumente.—Miinchen, 1925.—T. IL— P. 126,
134.

' Bulgakov S. Kosmodizee // ostliches Christentum.— T. IL—
P. 201-202; plg. taip pat Berdjaevn N. Das Problem der Anthropodi-
zee, t. p., p. 248—1259; Karsavin L. Der Geist des russischen Christen-
tums, t. p., p. 319-320.

' Kol pasaulio kiirimas nebuvo suprastas kaip Dievo kenozé, tol
nebuvo galima né Kkurimo iS nebuties savoka, nes nebuvo galima
iSaiskinti, kaip gali absoliuti Butis ir reliatyvi butybé buti drauge su
viena kita. Stai kodél pirmaisiais Krik§¢ionybés amZiais pasaulio Kauri-
mas buvo ne vieno suprastas kaip kilimas i§ paties Dievo (emanatio),
o ne kaip atsiradimas Dievo veiksmu (creatio): pasaulis tekas i§ Die-
vo Kkaip upelis i§ Saltinio ir todél nesas niekad salia Dievo; jis esas
savotiS§kas Dievo pratesimas ir todél dieviskas pats savyje. Tai buvo
mintys, kurios i§ Filono ir Plotino peréjo ir i ne vieno krik§&ionio
samone .r su kuriomis pirmuju amZiy Krik§¢ionybé turéjo sunkiai
grumtis. Tiktai kenozés idéja, kilusi Rytu BaZnycdioje, atsaké i Kklau-
sima, kaip Kkurinys gali egzistuoti Salia Kuréjo, nebudamas Siojo pra-
tesimas, bet nauja butybé. Tuo budu ir kurimo i§ nebuties savoka
kenozés Sviesoje pasidaré logisSkai galima.

' Cia kaip tik ir gladi klaida vad. postuliatorinio ateizmo, kaip
ji savo raStuose nupieSé K- Marxas (plg. Die Friihschriften.— Stuttgart,
1953.— P. 246). M. Bakuninas (plg. Dieu et 1'Etat.—Paris, 1882 ir
N. Hartmannas (plg. Ethik.— Berlin, 1949). Pasak ju, Dievo negali
buti todél, kad Zmogus yra laisvas ir turi buti laisvas. Jeigu Dievas
butuy, tai jo veikimas pasaulyje (gamtoje ir istorijoje) panaikintu
Zmogaus laisve: Zmogus virsty tik Sokinéjandia léle Dievo rankose.
Si mintis ta&iau buty teisinga tik tuo atveju, jei Dievas savo visagaly-
bés neapréZtu, bet tada i§ viso jokia reliatyvi butybé butu negalima.
Dievo kenozés atveju betgi Sis postuliatorinis ateizmas netenka pa-
grindo, nes laisvas, i§ meilés kiles Dievo veikimo apréZimas kaip tik
sudaro vienintele tikra laisvés vykdymo erdve. Zmogus yra tikrai lais-
vas tik Dievo atZvilgiu.

" Bulgakov S. Die christliche Antropologie // rinkinyj ,Kirche,
Staat und Mensch".—Genf. 1937.— P. 244.

' Bulgakov S. Agnec BoZij, p. 240.

" Bulgakov S op cit., p. 241.
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Verchovskoj S. Pravoslavije v Zizni, skyrius: Christos.— New
York, 1953.— P. 362.

** Friihchristliche Apologeten. Der Brief an Diogenet.— Kempten,
1913.— T. I — P. 12—13.

* Sios ruSies ateizma yra labai graZiai iSnagrinéjes /. Girnius
savo knygoje ,,Zmogus be Dievo".— Chicago, 1964.— P. 248—529.

** Pladiau $ia problema autorius yra lietes savo studijoje , Didysis
inkvizitorius" (Bielefeld, 1950.— P. 28 —35), todél ¢ia jis ja tik pamini.
Apie blogi rySium su Dievo buvimu plg. Liithi K- Gott und das Bose.—
Ziirich, 1961; Journet Ch. Vom Geheimnis des Ubels.— Essen, 1963;
Billicsich F. Das Problem des Obels in der Philosophie des Abend-
landes—Wien, 1955—1959.—3 tomai; Welte B. Uber das Bose.—
Freiburg / Br., 1959.

* Plg. Dostoevskii F. M. Simtliche Werke.—Miinchen, 1923.—
T XIII.—P. 327; Wolynskij A. L. Das Reich der Karamasow.—
Miinchen, 1920.— P. 119.

" Plg. Borne E. Gott ist nicht tot. Uber das Argernis und die
Notwendigkeit des Atheismus.— Wien, 1965.
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* Plg. Adischilos. Prometheus.—Berlin, 1948; verté W. Lenhau-
sen.

* Dostoevskij F. Al. Simtliche Werke.— T. X.— P. 548.

‘" Dostoevskij F. Al. Simtliche Werke —T. XII — P. 286.
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Demjana"” (1925); ,Demjan Bednyj" yra autoriaus slapyvardis; tik-
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TrecCias skyrius

VIESPATAUJANTYSIS KRISTUS

Jau ne syki anks¢iau minéjome, kad Kristaus kenoze
pagrindZia ir jo garb¢: ,Dél mirties kentéjimo matome
ji apvainikuota garbe ir §love" (Zyd 2, 9). S. Bulgakovas
vadina S8ia Slove ,grazinimu anos dieviSkosios garbés",
kurios Logos buvo atsisakgs, nuZzengdamas i§ dangaus i
7eme '. Butu tadiau klaidinga §i graZinima suprasti kaip
paprasta Logos grizima i Sv. Trejybés Sviesa, kurios jis,
kaip sakéme (plg. 1 skyriuy), niekados nebuvo prarades,
kas regimu budu ir iS¢jo aikStén Taboro kalne. Kristaus
garbé, kylanti i§ jo kenozés, yra Kkitokios rusies negu ta,
kuria jis turi kaip Logos Sv. Trejybés vidaus gyvenime.
Grizes pas Téva, Kristus gyvena ne tik kaip vienas anos
trejybinés Prodievybés Asmuo, bet sykiu ir kaip ,,uzmigu-
siyju pirmone" (1 Kor 15, 20), nugaléjusi mirti ir todél
tapusi ,visy dalyku tévoniu" (Zyd 1, 2). Savo kenoze
Kristus suéjo i ypatingus santykius su kurinija, kuri dabar
ji ir garbina kaip taji, su kuriuo ji sujungta ir todél ne-
apsakomai iSaukStinta. NuZengdamas i sukurtosios buties
gelmes, Kristus nuSvieté Sias gelmes kaip kurinijos pir-
mavaizdis. Pirmapradé dieviSkoji Logos garbé virto kartu
ir kiarinijos, visy pirma Zmogaus garbe’. Tod¢l dabar ir
Saukia visi kuriniai, ,kurie yra danguje ir Zemeéje, ir po
Zeme: Avinéliui palaiminimas, gyrius, garbé ir valdzia per
amziuy amzius" (Apr 5, 13).

Sia nauja Kristaus garbés savybe Rytu BaZnycia vadi-
na karaliavimu arba  karaliskqja tarnyba. Tai, Zinoma,
simbolinis pavadinimas, taCiau jis gerai iSreiSkia Kristaus
garbe, svarstant ja iS§ kurinijos pusés. Kristus Karalius
juk yra amZinai su Kkurinija susijunges Logos. Tai save
apribojes, save pazZemings Dievas, tapes kiurinijos broliu
ir kartu jos gelbétoju, o tuo budu ir jos karaliumi. Kara-
liaus savoka juk kaip tik ir reiSkia gilu ry$§i su tauta,
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einanti daznai net ligi kraujo giminystés, kariu taciau ir
tautos virSijima galia, iSmintimi bei gerumu. Savo kara-
liuje tauta regi pati save, taciau perkeistu ir iSaukStintu
pavidalu: karaliuje isikiinija tautos idealas. Karalius yra
tautos pirmavaizdZio neSéjas bei reiskéjas. Todél yra vi-
siSkai pagrista bei prasminga karaliavimo savoka bei var-
da taikyti Kristaus santykiams su kurinija ir vadinti ji Vies-
paciu, prie§ kuri puola ant keliy kiekvienas padaras ,dan-
guje, zeméje ir po zeme" (Fil 2, 10). Juk Kristus neSa sa-
vyje ir savimi Dievo tauta, kuri i§ tikro yra jo tauta (plg.
Jn 1, 11); jis neSa jos prigimti ir jos nuodémes. Kartu
taciau jis virSija savo tauta tuo, kad, budamas nekaltas
Avinélis, jis uz ja pasiaukojo ligi mirties. Abu tad kara-
liaus savokos pradai — rySys su tauta ir tautos virSiji-
mas — isikiinija Kristuje tobuliausiu pavidalu. Stai kodel
Bulgakovas ir kritikuoja Kristaus karaliavimo kaip trans-
cendentinés galybés samprata. Kristus yra Karalius ne
todel, kad jis yra Dievas ir turi onfologing galia valdyti
biti pacCiame jos buvime. Si Dievo Kiré¢jo jega yra visis-
kai kitos rusSies. Kristaus karaliavimas yra, pasak Bul-
gakovo, ,dievazmogiSkoji tarnyba"; tai kiirinijos Sirdies
pavergimas dieviskaja meile . Kristaus karalikumas ky-
la i$ jo kenotinés meilés santykio su kiirinija. Tai ne trans-
cendentiné jéga, o vidiné aukos galia.

Liturginiai Rytuy BaZnyCios metai neturi specialios Kris-
taus Karaliaus $venteés®, tadiau pati liturgija kalba apie
Kristuy kaip Karaliu kiekviename zingsnyje. MiSparu ir
Matutinum metu Ryty BaZnycia gieda pakeista 94 psalmg,
vadindama Karaliumi ne tik Dieva, kaip tai yra pacioje
psalmeéje (Ps 94, 3), bet ir Kristu: ,,Miusuy Karalius ir musu
Dievas". Bizantinés liturgijos himnuose sutinkame eile
pavadinimu, kurie kaip tik ir mégina iSreiksSti Kristaus
karaliavima: vienintelis Valdovas, visatos VieSpats, dan-
giSkuju galybiu Valdovas, Visagalis, dangaus Karalius,
vienintelis Demiurgas, angeluy Karalius ir t. t. Visi Sie pa-
vadinimai turi krikSCioniui iteigti minti, kad , Kristus, ve-
damas savo iSminties gilybiu, visa tvarko pagal savo meileg
zmonéms ir, vedamas savo gerumo, kiekvienam teikia tai,
kas jam priklauso" (Vidurnakc¢io liturgija, tropar po tri-
shagion). Kaip Sie ZodZiai rodo, Kristaus karaliavimo pa-
grindas liturgijoj yra lygiai toks pat kaip ir Sv. Raste,
butent: Logos kenozé kaip israiska meilés kiarinijai. Todél
ir nukryziuotasis Kristus, kaip sakyta, yra pergyvenamas
ne tiek kankinio, kiek karaliSkojo pergalétojo pavidalu.
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Sis karali§kasis Kristaus atZvilgis yra esminis visu kratu
ir visu laiku Rytuy kriks§¢ionijai’. Misu tad uZdavinys ir
yra atskleisti tas pagrindines buties sritis, kuriose Kristaus
vieSpatavimas labiausiai reiSkiasi ir kurios yra tarsi erdveé
Kristaus Karaliaus veiklai.

1. KRISTUS KAIP ZMOGAUS PIRMAVAIZDIS

Rytu BaznycCios teologai ir religijos filosofai yra vie-
ningai jsitiking, kad Kristus apreiSké mums ne tik Dieva,
bet ir zmogu, koks jis yra giliausia savo esme. Kristus
yra ne tik atbaigta teofanija, bet kartu ir tikroji antropo-
fanija®. Ypaé tai pabrezia bei i§vysto N. Berdiajevas. Pa-
sak jo, , Krik§¢ionybé yra ne tik tikéjimas Dieva, bet ir
tikéjimas Zmogu; tai Dievazmogio ir dievazmogiSkumo re-
ligija; tai religija dvieju prigim¢iy vienybés Kristuje 13-
ganytojuje. Cia kaip tik ir gludi KrikS¢ionybés savotisSku-
mas, vienkartiSkumas ir nepakartojamumas"’. Tapdamas
Zmogumi, Logos pagrindé nauja santyki su Dievu, atremta
kaip tik i dievaZzmogiSkuma, kuriame pasirodo naujoje Svie-
soje ne tik Dievas kaip meilé, bet ir Zmogus kaip S$ios
meilés objektas. Juk Zmogus, uz kuri Kristus mirSta, turi
buti kazkas nuostabaus ir nepaprasto. Jis turi buti bent
savo gelmése, bent ontologiSkai verfas Sios Kristaus au-
kos. Norédami tad patirti, kas yra zZzmogus Siose ontologi-
nése savo gelmése, kaip tik ir turime Zvelgti i ji Kristaus
Sviesoje.  Kristus yra pagrindas ir iSeities taskas kiekvie-
nai Zmogaus filosofijai. ,Nuo to, kaip suvokiame Kristu,—
sako Berdiajevas,— priklauso ir tai, kaip suvokiame Zmo-
gu"®’. Berdiajevas eina net taip toli, jog tvirtina, esa
,kristologija yra vienintelé¢ tikra antropologija"’. Jis net
kalba apie ,,Zmogaus kristologija" (t. p.), tai yra apie toki
zmogaus moksla, kurio mastas butu Kristus, nes Kristus
atéjo i pasauli kaip ,absoliutinis Zmogus", vadinasi, kaip
bet kokio ZmogiSkumo norma, pagal kuria dabar turis vyk-
ti kiekvienas Zmogaus svarstymas bei tyrinéjimas. Juk tik-
tai ,,per Kristu kaip DievaZzmogi Zmogus pasiekia absoliu-
tine savisamoneg" " ir tuo biudu suvokia savo vieta bei
reikSme visatoje ". Kitaip sakant, tiktai Kristuje Zmogus
paZista, kas jis yra savyje ir koki vaidmeni jis vaidina
kurinijoje. Logos isikiinijimas todél ir yra naujas Zmogaus
apreiSkimas. Ka tad jis mums sako?

Rytu teologai daznai kelia klausima, kaip galéjo Die-
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vas susijungti su Zmogumi — ne i§ virSaus, bet individua-
linéje dvieju prigimciu vienybéje, neSamoje vieno dievis-
kojo Logos asmens. Dievas tapo mogumi tikra Sio zodzio
prasme. Ar galéjo Dievas tapti ir gyvuliu? Klausimas bai-
siai stebinantis ir net piktzodziaujantis. Taciau kaip tik
todél jis yra didziai prasmingas. VisiSkas tokios galimy-
bés paneigimas mums jau i§ anksto rodo, kad Zmoguje
turi buti kazkas, kas kaip tik ir sudaro galimybe Dievui
tapti Zmogumi. S. Bulgakovas teigia, esa Dievas galis
susijungti tik su tokia prigimtimi, kuri atitinka ji pati,
vadinasi, kuri yra pana$i (conforme) i jo prigimti . Tai
sena Rytu Baznycios mintis, aiSkiai randama jau pas
M. Kabasilag. ApraSinédamas liturgini altoriaus paSventi-
nima ir jo reik§m¢ Zmogaus gyvenimui Kristuje, Kaba-
silas sako, kad vyskupo konsekruojamas altorius yra ,ti-
pas ir paveikslas altoriaus, kuriuo yra pats Zmogus" ",
nes zmogus, apsivalgs nuo nuodémes, tampa VieSpaties
bistine, ,,0 jo Sirdis tampa altoriumi" (t. p.). Sventinant
altoriu, §i mintis esanti iSreiSkiama baltais vyskupo dra-
buziais ir jo nusilenkimu ,visu kiinu" (t. p.). Nusilenkimas
yra gailesCio aktas, valantis Sirdi ir padarantis ja Dievo
altoriumi.

Taciau Kabasilas zino, kad vienas tik gailestis zmo-
gaus nepaverCia VieSpaties altoriumi; gailestis tik paSa-
lina klittis, kurios neleidzia Dievui gyventi Zmogaus dva-
sioje, taciau Dievo buveinés zmoguje jis nesukuria. Lig
Zzemés nusilenkiantis ir savo nuodémes apgailintis vys-
kupas ,,ne todé¢l tampa altoriaus paveikslu", kad nusilenkia
ir gailisi, bet todél, ,kad tarp visu regimuy padary tiktai
viena zmogaus prigimtis gali buti tikra Dievo S$ventykla
ir jo altorius, taip kad zZmogaus rankomis pastatytasis
altorius ir gali biti Sio Zmogaus-altoriaus tipas bei pa-
veikslas" (p. 148). Altorius Sventykloje yra tik paveikslas
altoriaus zmoguje, kadangi pati Zmogaus prigimtis yra
ontologiné Dievo buveiné: ,tikrové turi gi biiti pirmesné
uz paveiksla", kaip Kabasilas priduria (t. p.). Pirm negu
zmogus kuria dieviskuma reiSkiancius prasmenis, jis pats
turi buti dieviSkas. ,,Daiktas turi pasirodyti anksciau, ne-
gu yra galimas jo paveikslas" (t. p.). Simbolinis zZzmogaus
kiiriniu dieviSkumas yra ne kas kita, kaip iSraiSka tikrovi-
nio zmogaus esmés dieviSkumo.

Siame tad Zmogaus esmés dieviskume Rytu teologai
kaip tiktai ir regi ana galimybe Dievui tapti Zmogumi.
Dievas gali tapti Zmogumi tik todél, kad Zmogus giliausia
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savo prigimtimi yra dieviskas. Kitaip tariant, Zmogus yra
,dievybei imlus — capax divini", kaip S$ia nuostabia Zzmo-
gaus savybe iSreiskia Bulgakovas . Zmogus yra pajégus
priimti Dieva i save, nes ,jis yra tam paSauktas ir todel
tam paruoS$tas” (t. p.). Sia prasme ,,zmogus yra,— pasak
Bulgakovo,— sukurtas kaip dievazmogis" (t. p.).Jo prigim-
tis yra panaSi | Dieva. Zmogus yra ,sukurtasis dievazmo-
giSkumas" (t. p.). DievaZzmogiskumo idé¢ja tinka todél ne
tik Kristui, bet ir Zmogui apskritai, ir visai Zmonijai, nes
Kristaus dievazmogiSkumas yra istorinis ivykdymas ano
zmoguje gludin€io ontologinio dievazmogiSkumo. Kristuje
apsireiSké aktualiai tai, kas buvo Zmoguje potencialiai,
butent panaSumas | Dieva arba dievazmogiSkumas. To-
d¢l S. Frankas ir sako, kad ,zZmogiSkumas zmoguje yra
kaip tik jo dievazmogiikumas"'". Zmogus yra tiek Zmo-
giSkas, kiek jis yra dievazmogiSkas, vadinasi, kiek jis ap-
reiSkia ir vykdo jame gludinti panaSuma i Dieva. Sis tad
zmogaus dievaZzmogiSkumas ir igalina Dieva susijungti su
zmogiSkaja prigimtimi. Prisiimdamas $ia prigimti, Logos
prisiima ne kazka jam absoliuciai svetima, bet randa joje
kazka sava: jo pasirodymas pasaulyje virsta atéjimu ,pas
savuosius" (Jn 1, 11).

Pirmas tad dalykas, kuri suvokiame i§ Kristaus kaip
tikros antropofanijos, yra misy dieviskumas. Kristuje Zmo-
gus randa nuostabu savo rySi su Dievu — ne paprasta rysi
tarp kurinio ir Kiurejo, kuris gludi visuose Dievo pada-
ruose, bet specialy ry$i, specialu panaSuma i Dieva kaip
paruosta Kristui isikunyti. Zmogus suvokia save Kkaip su-
kurta Kristui i§ pat pradzios. Sv. Rastas vadina §i onto-
logini Zmogaus apsprendima dieviSkajam Logui Dievo
paveikslu Zmoguje: Zmogus todel yra dieviSkas, kad yra
sukurtas pagal Dievo paveiksla (plg. Pr 1, 26—27). Zmo-
gus yra Dievo atvaizdas, ir Dievas yra Zmogaus pirma-
vaizdis. Dievas gyvena Zmoguje ontologiSkai, kaip mode-
lis gyvena savame portrete: portretas turi tiek buties, kiek
jis yra panaSus i modeli, vadinasi, kiek modelis yra jame
ivykdytas. Galimas daiktas, kad nuodéme stipriai aptem-
de §i Dievo gyvenima Zmoguje, neleisdama jo egzis-
tencialiai apreiksti. Taciau jokia nuodémé negali panai-
kinti Zmogaus onfologinio panaSumo i Dieva, nes tai reiks-
ti; panaikinti pacia Zmogaus buti. Zmogus, nustojg¢s buti
ontologiskai panaSus i Dieva, tuo paciu nustoty buti Zmo-
gumi apskritai. O tai padaryti néra Zmogaus galioje, net
jeigu jis butu ir didziausias nusidéjélis. Nuodémé yra ,,pa-
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-linkimas i nebiiti — inclinatio ad nihilum" (§v. Augusti-
nas), bet ji niekad negali virsti bities sunaikinimu. Ir
puolgs Zmogus pasilieka, ontologiSkai Zziurint, Dievo pa-
veikslas. Todél ir po puolimo Logos galé¢jo prisiimti Zmo-
giSkaja prigimti ir sujungti ja su dieviSkaja prigimtimi.

Dievo paveikslas mumyse tad ir padaro, kad esame
Dievo giliausia S$io 7zodzio prasme. Sia miusu priklauso-
mybeg Dievui Naujasis Testamentas iSreiSkia dviem simbo-
liais: nuosavybés ir namy. Sv. Jono evangelija kalba apie
Logo isikunijima kaip atéjima i tai, kas jam kaip tik yra
sava: ,Jis atéjo pas savuosius (in propria), bet savieji
jo nepriemeé" (Jn 1, 11). Logos juk ,buvo pasaulyje" ir
anksCiau, kadangi ,pasaulis per ji padarytas”, tafiau ,pa-
saulis jo nepazino" (Jn 1, 10), nes gyveno, kaip sakéme
(plg. 1 sk.), tamsoje ir negaléjo pastebéti, kad dieviskoji
Sviesa ,SvieCia tamsybéje" (Jn 1, 5). Pasirodzius Logui
paprasto dailidés iS Nazareto pavidalu, pasaulis palaiké
ji tokiu pat kaip ir visi ir tarési galis jo nepriimti. Kris-
taus atmetimo tragika yra ne ta, kad Cdia ivyko klaida,
kad ¢ia buvo apsirikta, bet ta, kad c¢ia buvo atstumtas
Tasai, kuriam Zmogus priklauso — ne socialiai tarsi ver-
gas, bet ontologiSkai. Atvaizdas juk yra ontologiné pir-
mavaizdzio nuosavybé, kaip portretas yra ontologiné mo-
delio nuosavybé, nors juridiSkai jis jam ir nepriklausytu.
Mano paveikslas priklauso man todel, kad jis yra mano
paveikslas. Zmogus priklauso Dievui todél, kad jis yra
Dievo paveikslas, S$v. Paulius parySkina 8§ia minti Kkitu
simboliu, vadindamas Zmonija namais, Dievo pastatytais
ir todél jam priklausanciais. Mozeé yra buves Siuose na-
muose tik tarnas, tuo tarpu Kristus yra juose Sunus:
..Kaip Sunus savuose namuose" (lyd 3, 6). Sie gi namai
,esame mes" (¢ p.). Todél Kristaus pasirodymas Zeméje
yra ateéjimas ne i svetimus namus, bet i savus, kurie jam
pi iklauso nuo pat pradZios kaip Tévo vieninteliam Su-
nui.

Tiesa, Sie namai buvo apteme; Dievo paveikslas buvo
iSkreiptas ir apgadintas, taCiau Dievas, biidamas meile,
¢jo ieSkotu savo paveikslo, o Zmogus, buidamas Dievo pa-
veikslas, ilgéjosi savo pirmavaizdzio ir é&jo taip pat jo
ieSkotu. Ir Stai Kristuje kaip tik susitiko Zmogaus ieskas
Dievas ir Dievo ieSkas Zmogus, susitiko ir susijungé nebe-
perskiriamon vienybém DievazmogiSkumas, kuris lig S$iol
buvo tiktai ontologinis, vadinasi, slypis tiktai ZmogiSkosios
buties gelmése, virto dabar regima kasdiena Jézaus i$
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Nazareto asmenybéje. , Amzinasis dievazmogiSkumas",
kaip Bulgakovas vadina Dievo paveiksla Zmoguje'®, da-
bar tapo istorine apraiska. Tai buvo didziulis postikis vi-
soje zZmonijos istorijoje. Laikas prie§ Kristuy buvo nakties
metas, kai Zmonija grabaliojosi tamsoje, nujausdama, kad
Dievas yra, bet nezinodama, kur jis ir koks jis yra. Po
Kristaus ,naktis praé¢jo, o diena priartéjo" (Rom 13, 12).
IeSkojimo metas, kai Zmonija Zvalgési Dievo i visas pu-
ses, ,,ar neapciuops jo, ar neras jo" (Apd 17, 2§8), baigési,
nes Kristus stovi dabar prieSais mus kaip Dievo regimy-
bé: ,,Kas mane mato, mato ir Téva" (Jn 14, 9). Todél po
Kristaus jau zinome, kad Dievas gyvena mumyse ne tik
kaip visa buti laikas ontologinis pagrindas, bet ir kaip
gyvas, asmeninis, regimas ir patiriamas miusu pirmavaiz-
dis. Po Kristaus jau zinome, kaip atrodo Zmogus, sukur-
tas pagal Dievo paveiksla. Miisu ZmogiSkumo mastas dabar
yra ne abstrakti Dievo idéja, bet konkretus Kristaus as-
muo. Zmogus dabar yra tiek Zmogus, kiek jis yra antrasis
arba mazasis Kristus, vadinasi, apsivilkes Kristumi, kaip
tai simboliSkai iSreiSkia $§v. Paulius (plg. Rom 13, 14).

Stai kodel Ryty BaZny&ios teologai ir sako, kad Kris-
tus apreiSké ne tik Dieva, bet ir Zmogy, nes jis apreiskeé
Dievo paveiksla zmoguje. Biudamas dievybés pilnatvé
(plg. Kol 1, 19) ir kartu ZmogiSkumo pilnatve, Kristus
savaime tampa Zmogaus idealu bei mastu. Ontologiskai
zmogaus pirmavaizdis yra Dievas, nes pagal jo paveiksla
zmogus yra sukurtas. Taciau ¢ia Dievas yra supranta-
mas kaip neregimas biities pagrindas, kurio niekas niekad
neregéjo (plg. Jn 1, 18). Todél apspresti savo egzisten-
cija pagal Dieva kaip savo pirmavaizdi Zmogui stabmel-
dziui buvo praktiSkai beveik neimanoma. Stai kodél Sis
zmogus ir ,pakeit¢é nemaraus Dievo garb¢ maraus Zmo-
gaus, net pauks$cCiu, keturkoju ir S$liuzuy paveikslo panaSu-
mu" (Rom 1, 23). Jis ieSkojo, kas jam konkreciai galéty
Dieva parodyti, ir tarési jo Sia konkretybe rades tai valdo-
vo asmenyje, tai gyviinuose, tai visa gimdancioje Zeméje,
tai griausmu bei zaibu siautéjime, tai galop dangaus
skliaute. Be abejo, VieSpaties ,amzinoji galybé ir dievy-
bé", kaip pastebi Sv. Paulius, yra ,galimos matyti proto
Sviesa i§ padarytuju dalyku" (Rom 1, 20). 1S ju galima
suvokti, kad Dievas néra panaSus ,i auksa ar sidabra, ar
akmeni, ar dailés ir Zmogaus minties padara" (Apd 17,
29), kad pasaulio kiiréjas ,negyvena ranku darbo Sven-
tyklose" ir negali biiti ,,Zzmoniy rankomis aptarnaujamas”,
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tarsi jam ko nors stigtu (Apd 17, 24—25). Todél §v. Pau-
lius ir neteisina stabmeldZiu, kurie ,pakeité¢ Dievo tiesa
melu" (Rom 1, 25). Objektyviai svarstant, visa tai yra
tikra. Subjektyviai taciau Sitoks Dievo suvokimas yra labai
sunkus. Juk tasai nuolatinis Dievo ieSkojimas, apie kuri
kalba Sv. Paulius (plg. Apd 17, 28), kaip tik ir yra Zenklas,
jog labai lengva, Dievo ieSkant, klysti: visa Zmonijos isto-
rija yra tokio klaidZiojimo liudytoja. Zmonés i§ tikro rado
Dieva pasaulyje, deja, ne kaip neregima galybeg, o Kkaip
konkretu Sios galybés atvaizda — tai valdovo, tai gyvulio,
tai aklos jégos pavidalu.

Kad Sitoks paklydimas vargu ar buvo iSvengiamas,
rodo ne tik visu amziy stabmeldija, bet ir pati iSrinktoji
Dievo tauta — Izraelis. Si tauta taip pat nuolatos linko
klupti prie§ netikrus, bet labai akivaizdzius dievus. Sian-
dien mums beveik nebeimanoma suprasti, kaip Zydai, dar
taip neseniai stebuklingu budu iSgelbéti iS§ Egipto, galéjo,
Mozei kiek ilgéliau uZtrukus ant Sinajaus, buriais verztis
pas Aarona ir ji prasyti: ,,Padaryk mums dievu" (Is 32, 1);
kaip jie galé¢jo Siam reikalui aukoti Ziedy ir auskaru, kad
i ju butuy nuliedintas aukso verSis, kuri jie laike dievu,
iSvedusiu juos i§ faraonu vergijos (plg. Is 32, 4). Mums
taip pat sunku suprasti, kad po tiekos Simtmeciu, kuriu
t;goje VieSpats taip jaucliamai globojo Izraeli, reikéjo pra-
nasSui Jeremijui tuoj pat raSyti specialuy laiSka Zydams,
iSvestiems | Babilono belaisve, ir juos tikinte tikinti, kad
jie tenyksSCiu stabu nelaikytu Dievu, ju nebijotuy ir negar-
bintuy, nes visi anie stabai esa tik ,skulptoriu bei auksa-
kaliy padarai" (Bar 6, 45). Tacliau jeigu turésime pries
akis ta nenugalima Zmogaus linkima nepasitenkinti teisin-
ga, taliau atitrauktine Dievo savoka ir nuolatos ieSkoti
konkretaus jo atvaizdo ir §i atvaizda perkelti i regima
buti, tai bus suprantami tiek iSrinktosios tautos svyravi-
mai bei nuopuoliai, tiek stabmeldijos klaidZiojimai bei iS-
krypimai. Istorijos prie§ Kristu tragika ir yra ta, kad ji
garbino kurini, uZuot garbinusi Kureja (plg. Rom 1, 25).

Kristus pergaléjo Sia tragika visiems amZiams ir vi-
soms tautoms. Kristus juk yra Zmogumi tapegs ir tarp
miusuy apsigyvenes Dievas (plg. Jn I, 14); tai Dievas, by-
lojas i Zmonija,— taiau ne kaip gamtos jéga, ne kaip
pranasSy ar iSminciu Zodis, ne kaip ZemiSkasis valdovas,
bet kaip regimas, apcliuopiamas, Kkasdieninés iSvaizdos
Zmogus, gimes iS moters, todél esas musu brolis ir vaiks-
tas tarp misu. Tai ,neregimojo Dievo paveikslas" (Kol
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1, 15). Jeigu tad Zmonija amziuy amziais kaip tik tokio kon-
kretaus paveikslo ie$kojo, tai dabar ji turi ji radusi Kris-
tuje. Zmonijos tro§kimas iSvysti Dieva konkre&iai bei aki-
vaizdziai yra Kristuje ivykdytas. Kristus néra Dievo kau-
ke, bet Dievo regimybé. Dievo apsireiSkimai Senajame
Testamente Abraomui (plg. Pr &, 9—32) arba Jokibui
grumtyniu metu (plg. Pr 32, 25—30) yra visiSkai Kitos
prasmés negu Dievo apsireiSkimas Kristuje. Senajame Tes-
tamente Dievas reiSkési apskritai per gamtos jégas (plg.
skyreli ,,Persikeitimas kaip nauja pradZzia"), o kur jis reis-
kési Zmogaus pavidalu, ten jis neSiojo tiktai ZzmogiSkaja
iSvaizda, bet ne Zmogiskaja prigimti. Si i%vaizda, pasi-
baigus apsireiSkimui, dingo, ir Dievas pasiliko neberegi-
mas Kkaip ir anks¢iau. Tuo tarpu Kristaus ZzmogiSkumas
yra ne trumpalaiké iSvaizda, bet sudedamoji jo biitybés
dalis. Kristus yra amzina Dievo regimybé. Stai  kodél ¥v.
Jonas suvedziotoju ir net antikristu laiko ta, kuris ,per-
skiria Jézu" (1 Jn 4, 3), nepripazindamas, kad ,,Jézus Kris-
tus yra atejes kune" (2 Jn 7), vadinasi, kina (zmogisko-
sios prigimties prasme) laiko tik Dievo kauke. Kristaus
zmogiSkumo tikrumas bei pilnatvé yra laidas ir Dievo
paveikslo tikrumui.

Be abejo, ir po Kristaus zmonija ieSko Dievo, nes ne-
rimas Dievop yra nei$naikinamas i§ Zmogaus Sirdies. Ta-
¢iau istorijoje po Kristaus Dievo ieSkojimas gali eiti tiktai
per Kristu, nes tik jis yra vienintelis tikrasis kelias i
Dieva: ,,Né vienas neateina pas Téva kaip tik per mane"
(Jn 14, 6). Kas, ieSskodamas Dievo, prasilenkia su Kristu-
mi, jo neuZzkalbings, tas atkrinta i senaja istorija su jos
paklydimais ir todél laiko Dieva tai gamta (panteizmas),
tai Zmoniy giminés iSsivystymu (ivairaus plauko progre-
sizmas), tai Zmogaus veikalu (komunizmas). Naujojoje
istorijoje Dievas gyvena tiktai Kristuje dievazmogiSkuoju
pavidalu. Kas tad S§io pavidalo nepastebi, tas né Dievo
neranda.

Koks tad yra santykis tarp Dievo kaip Zmogaus pir-
mavaizdzio ir Kristaus kaip Dievo regimybés? Jeigu Kris-
tus yra Dievo pilnatve (plg. Kol 1, 19), jeigu jis ir Tévas
yra viena (plg. Jn 10, 30), jeigu jis yra Dievo ,garbés
at§vaitas” (Zyd 1, 3), tai tuo paédiu jis yra ir Zmogaus pir-
mavaizdis: jo mastas, jo norma, jo turinys. Taciau Kristy
kaip Zmogaus pirmavaizdi reikia suprasti ne tik grynai
moraline prasme. Kaip etinis Zzmogaus idealas Kristus yra
pripazistamas juk ir tu, kurie neigia jo dieviSkuma ir

602



laiko ji tiktai Zmogumi, tokiu pat kaip ir visi kiti didieji
istorijos asmenys: Buda, Sokratas, Platonas, Augustinas,
PranciSkus Asyzietis, Pascalis, Gandis. Rytu Baznyc¢iai Si-
toks Kristaus kaip pirmavaizdzio supratimas yra visiSkai
svetimas. Kristus kaip Zmogaus pirmavaizdis reiSkia zy-
miai daugiau negu tik moralini ideala, kuriuo Zavimeés ir
sekame. Kaip pirmavaizdis Kristus yra ontologiné jung-
tis, riSanti Zmogu su Dievu ir padaranti, kad Zmogus yra
panaSus i Dieva. S. Bulgakovas sako: ,,Zmogus yra su-
kurtas pagal Dievo paveiksla; betgi tai kaip tik ir reiskia,
kad jis yra sukurtas pagal Kristaus paveiksla ir kad
Kristus yra Sio paveikslo apreiS8kimas bei ivykdymas is-
torijoje” 7. Tai paties Sventra§éio mintis, aiSkiai randama
§v. Pauliaus laiSkuose, kuriuose jis vadina Kristu visos
kiirinijos Pirmgimiu (plg. Ko/ 1, 15) ir kirinija jungia su
Kristumi i§ tikro kaip su jos pirmavaizdziu: ,visa sutverta
per ji ir jam; jis yra pirm visy ir visa juo laikosi"; jis
,yra pradzia" (t. p. 1, 16—18): jis yra pirmasis Prisiké-
lusis, todé¢l pirmauja visur; jis yra , Baznycios kiino gal-
va", vadinasi, galva visos su Dievu sujungtos ir atpirktos
zmonijos (t. p.). Visi Sie posakiai — daugiau ar maziau
simboliski — reiSkia, kad Zmogus ontologinése savo gel-
mése neSioja Kristaus paveiksla nuo pat savos egzistenci-
jos pradzios: ,Jau pats pirmasis zmogus, Adomas, buvo
Kristaus paveikslas ir lauké jo visiSko apsireiSkimo bei
ivykdymo" ", kas, Kristui isik@inijus, kaip tik ir buvo pa-
siekta. Zmogaus santykiai su Kristumi kyla ne tik i§ at-
pirkimo, bet ir i§ kiirimo, ne tik i§ antgamtés, bet ir iS
gamtos. Ir gamtiniame savo buvime Zmogus gali biti tik
tiek zmogus, kiek jis iSreiSkia savimi Kristuy, vadinasi,
kiek jame spindi Kristaus paveikslas. Nes juk ir Kristus
yra ne tik antgamtiné dieviS§koji Btitis, bet kartu ir gam-
tiné zmogiSkoji butybé. Tuo biudu atitrauktinis Dievo pa-
veikslas zmoguje per Kristu ir Kristuje virsta egzistenci-
niu mastu, pagal kuri Zmogus susivokia savame buvime,
§i buvima tvarko ir apipavidalina, rasdamas ir pati save,
nes juk ,Dievo ieSkojimas,— kaip teisingai pastebi Ber-
diajevas,— yra kartu ir saves paties ieSkojimas; tai ieSko-
jimas savo zmogiskumo" ", kuris Kristuje kaip tik konkre-
C¢iai apsireiskia.

Sia prasme Rytu Baznytios teologai ir filosofai kalba
apie Kristu kaip ,visuotini Zmogu"’’, kaip .absoliutinj
7mogu"?', kuriame gyvena ne tik dieviskumo, bet ir Zmo-
giSkumo pilnatvé. Tai taip pat sena Rytu BaZnyCios min-
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tis, apsprendusi visg anks¢iau cituota M. Kabasilo knyga
»Gyvenimas Kristuje". Sioje knygoje Kabasilas laiko Kris-
ty archetipu (lietuviskai tariant, pirmavaizdziu), ,buvusiu
jau mus kuriant"”’. Zmogus siekia Kristaus ,ne tik dél
jo dievybés, kaip visu dalykuy tikslo, bet ir dél jo zZmo-
giSkosios prigimties" (p. 198), kaip Zmogybés idealo. Nuo
Kristaus nutolti arba jo vietoje rinktis ka kita reiSkia, pa-
sak Kabasilo, prarasti tai, ,kas glidi misu prigimtyje
nuo pat jos pradzios" (t. p.). Kristus yra ,vienintelis
pavyzdys, i kuri Zmogus turi Zvelgti, norédamas tiek save
pati tvarkyti, tiek kitam ka nors parodyti" (p. 195), nes
»ISganytojas pasirodé kaip vienintelis tikras bei tobulas
zmogus tiek savo iprocCiais, tiek savo gyvenimu, tiek bet
kuriuo kitu atzvilgiu" (p. 197). Dorinis sekimas Kristumi
yra ne kas kita, kaip egzistenciné iSraiSka ontologinio jo
pirmavaizdiSkumo. Mes sekame Kristumi misy kasdie-
noje todé¢l, kad jis yra miisu pirmavaizdis ontologinéje
musy esméje. Sekti Kristumi yra ne pamégdzioti kazka
svetima, kas yra Salia musu, bet iSkelti save pati i§ onto-
loginiu gelmiy i egzistencini pavirSiu. Todél tiktai Kris-
taus etika yra vienintelé Zmogui autonominé etika, kadangi
tik jos désniai skelbia tai, ka sako ir pati Zmogaus esmé.
Sekdamas Kristumi, Zmogus apsisprendzia ne pagal ka
kita, bet pagal giliausia save pati.

IS to plaukia didzios svarbos iSvada: norédami ka nors
tikro pasakyti apie Zmogu, turime pasiklausti Kristaus;
turime isiziiréti { musuy pirmavaizdi, Kristuje apsireiSkusj
ir ivykdyta. Stai kode¢l, kaip anksCiau sakéme, Berdiajevas
kristologija ir laiko tikraja antropologija: mokslas apie
Kristy yra sykiu ir tikrasis mokslas apie Zmogy. Kristo-
logijoje laikosi pagrindas viso to Sviesaus bei giliaprasmio
zmogaus vaizdo, kuris prasidéjo su KrikS¢ionybe ir kuris
Siandien gludi vad. Zmogaus teisése ir visame zmogiSkojo
asmens kilnume. Juk jeigu Siandien Jungtiniy Tauty Or-
ganizacija sugeba ,,Zmogaus teisiu deklaracijoje" skelbti,
kad ,visi Zmonés gema lygiis savo kilnumu ir teisémis"
(sk. 1), kad ,kiekvienas asmuo turi teis¢ gyventi, buti
laisvas ir saugus" (sk. 3), kad ,niekas neturi biti pa-
vergtas" ir kad ,vergija yra draudziama bet kokia forma"
(sk. 4), kad ,niekas neturi biiti kankinamas ar nezmonis-
kai baudziamas" (sk. 5) arba i§ savo tévynés tremiamas
(sk. 9), kad kiekvienas turi teis¢ kurti Seima, nekliudo-
mas ,rasés, tautybés ar religijos" (sk. 16),— tai visos $ios
teisés Siandien yra imanomos tik todel, kad Kristaus Evan-
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gelija joms — kartais net ir prie§ istorines baZnytines
fermas — yra praskynusi kelia i Zmogaus samong. Be
Kristaus humanistinis iSsivystymas biitu buves taip lygiai
neimanomas, kaip be gamtos nusakralinimo biituy buves
neimanomas mokslinis i§sivystymas. Juk net ir komunisty
ideologai Siandien pripazista, kad , Krik§¢ionybeé sukirée
nauja Zmogaus kaip asmens samprata"”, kurios graikuy fi-
losofija neZinojo: net zodZio joje nebuvo, kuriuo biity buve
galima iSreikSti Zmogaus asmeniSkuma, nes ,graiku filo-
sofija nesuvoké, kaip begalybé bei visuotinybé galétu buti
suimta i asmeni"’’, vadinasi, apsireik§ti daline bitybe.
Taciau KrikSCionybé sukure asmens sgvoka, atsiremdama
i Sv. Trejybés ir Kristaus isikuinijimo tiesas, ir tuo budu
atskleidé nauja plotme¢ Zmogaus biityje. Ant Sios plotmés
ir yra dabar statoma visa Zmogaus Kilnuma bei verte sau-
gojanti santvarka, kuria vadiname demokratija. Demo-
kratija be Kristaus buty buvusi neimanoma, nes be Kris-
taus butu buves neimanomas Zmogaus kaip nelieCiamos
vertybés supratimas. Tiktai Kristuje Zzmogus atpazino save
kaip absoliuting verte bei kilnybe.

Siuo atZvilgiu yra prasmingas rusi§kasis Narcizo mito
aiskinimas. Sis graiki$kasis mitas pasakoja, kad dievaitis
Narcizas, iSvydes upelio vandenyje savo paties paveiks-
la, taip ji pamilo dél jo grozio, kad, negalédamas su juo
susijungti, i§ ilgesio pavirto lauko géle, kuria ir vadiname
narcizu. Pirmasis rusu religijos filosofas G. Skovoroda,
ukrainietis (1722—1792), yra parasgs Sio mito aiSkinima,
pavadinta ,,Narcizas arba pazink pats save" (Peterburgas,
1798). Sioje knygoje klausia Skovoroda: ,Pasakyk man,
grazusis Narcize, ka tu ten vandenyje paregéjai? Kas tau
ten pasirodé?" Narcizas atsako: , Tuose vandenyse <...>
aSen iSvydau ne Zmogaus ranku sukurta paveiksla, Tévo
garbés at$vaita" *. Sis atsakymas kaip tik ir atskleidZia
Skovorodos aiskinimo prasme¢. Ne zmogaus rankuy sukurtu
paveikslu Rytu teologai vadina paties Dievo apreikSta at-
vaizda arba Kristaus, arba jo Motinos Marijos. Tai at-
vaizdas, pagal kuri esancios tapomos Kristaus ir Mari-
jos ikonos. Toki atvaizda paregeéje¢s ir Narcizas upelio van-
denyje. Kieno buvo Sis atvaizdas? Pastarieji Narcizo
zodziai yra ne kas kita, kaip zodiné citata Sv. Pauliaus
laiSko zZydams, kuriame Paulius kalba apie Kristu, per kuri
Dievas pastaruoju laiku kalbéjo Zmonéms ir kuris yra ,,jo
garbés at¥vaitas ir jo esmés paveikslas” (Zyd 1, 3). Nar-
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cizas kaip tik tad ir iSvydo vandenyje §i Dievo garbés
atSvaita arba Kristu.

Siuo ai%kinimu Skovoroda nuostabiai pagilina stab-
meldiSka mita. Vandenyje paregétas paveikslas yra ne
kas kita, kaip Kristaus atvaizdas, sykiu taciau jis yra ir
paties MNarcizo atvaizdas. Biidamas nuostabaus grozio, jis
atvaizduoja Narciza jo esméje, jo idealinéje bityje. Ta-
¢iau §i idealiné esmé kaip tik ir apsireiSkia Kristaus pa-
veikslu, nes Kristus yra Zmogaus pirmavaizdis ir idealas.
Jis gludi kiekviename Zmoguje, ir Zzmogus, regédamas savo
esme, i$ tikro regi Kristu; arba prieSingai: regédamas
Kristy, jis regi ir savo esme. Zmogaus esmés paveikslas
sutampa su  Kristaus paveikslu. Kas pajégia perskverbti
Zmogu ligi pat jo gelmiu, randa jose Svytinti Kristaus
paveiksla. Narcizas isimyléjo §i paveiksla, nes jis buvo
nepaprasto grozio. Narcizas mané, kad tai jo tikrovés pa-
veikslas ir kad jis pamilo pati save. Esméje tacCiau jis pa-
milo savo dieviSkaji pirmavaizdi, kuriuo yra Kristus. Nar-
cizo meilé susitelke apie Kristy kaip esanti Zmogaus esmeés
gelmése. Kurdami §i mita, graikai iSreiSké juo Zmogaus
ilgesi ieSkoti paties savgs — taCiau ne savo kasdienoje, bet
dieviSkajame savo pirmavaizdyje. Kristus patenkino $i
ilgesi ir tuo budu atskleidé¢ tikraja Narcizo mito prasmeg’’.
Narcizas esas,, pasak Skovorodos, Zmogaus savgs paZzini-
mo prototipas, ta¢iau pazinimo ne kaip Zmogus yra kas-
dienoje, bet koks jis yra Kristuje kaip savo pirmavaizdyje.
Graikiskasis posakis ,pazink pats save" reiSkia pazink
save savo pirmavaizdyje, kuriuo kaip tik ir yra Kristus.
Bidamas uzZraSytas ant Delfu Sventyklos sienos, S§is po-
sakis sakyte saké, kad zmogus save pazinti gali tiktai
rySium su Dievybe — ne su abstrakéia Dievybe, bet ry-
Sium su Dievazmogiu, neSanciu savyje tiek Dievo, tiek
zmogaus esmés paveiksla. Kristus yra pats tikrasis Zmo-
gaus paZinimo Xkelias, nes jis yra pats tikrasis Zmogaus
buvimo pagrindas, ant kurio rymo visa antropologiné
tiesa.

2. KRISTUS KAIP GYVENIMO MASTAS

LaiSke korintie¢iams Sv. Paulius sako, kad ,,né vienas
negali déti kito pamato, kaip tik ta, kuris yra jau pa-
détas, butent Jézus Kristus" (I Kor 3, 11). Kitaip tariant,
negali biiti jokio kito masto, kuriuo buty matuojamos gy-
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veninio vertybés, norint patirti giliausia ju reikSme. Kris-
tus yra pagrindas ir mastas visiems laikams ir  visoms
tautoms. Ar tad yra reikalo kalbéti apie Kristu kaip gy-
venimo masta Rytu krik§¢ionijoje? Ar jis néra mastas
kiekvieno krik§¢ionio gyvenimui? Objektyviai zilGrint, i$
tikro taip yra, ir bet koks specialus Kristaus kaip masto
pabrézimas Siuo atzvilgiu yra nereikalingas. Subjektyviai
tac¢iau yra visiSkai kitaip. Subjektyviai galima nestatyti
Kristaus pirmoje vietoje ir nelaikyti jo mastu gyvenimo
vertybéms; galima kurti ir ugdyti daugybe dalyku, ne-
jungiant ju su Kristumi. Tai néra Kristaus iSsizadéjimas.
Tai tik vad. ,vertybiuy autonomija", kuri Vakaru Europoje
ir Amerikoje Siandien taip isigaléjusi, jog Cia laikoma tie-
siog netaktu, jei kas mégina gyvenimo vertybes matuoti
Kristumi ir juo apspresti $iu vertybiy reik§me. Sio tad
subjektyvaus nusistatymo akivaizdoje Rytu kriks¢ionijos
pergyvenimas kaip tik ir yra biudingas.

Rytu krikS¢ionio santykis su gyvenimo vertybémis yra
kristocentrinis. Rytu krik§¢ionis nepaZista ir nepripaZista
vertybiu autonomijos tokia prasme, kad Sios vertybés ga-
lety biti be rySio su Kristumi kuriamos bei ugdomos®®.
Ryty pergyvenime vertybés yra ne autonominés, bet kris-
tonominés, tai yra palenktos Kristui kaip visatos Galvai
(plg. Ef 1, 10). Siuo atzvilgiu yra nepaprastai buadingi
F. Dostojevskio zodZiai, kuriais jis iSreiSké §j vertybiu pa-
lenkima Kristui: ,,Jei kas nors man jrodytu, kad Kristus
yra netiesa, ir jei tiesa buity i$ tikro S$alia Kristaus, tai
aSen pasirink¢iau geriau liktis su Kristumi, o ne su tiesa"”
(laiskas poniai Fonvisin 1854 m. kovo mén.) . Pirmu
pozilriu Sie Zodziai atrodo mums tarsi kazkoks nesusipra-
timas ir net fanatizmas: jie mus sukrecia ir net nugasdina.
IS tikro taciau jie yra ne kas kita, kaip tik iSraiSka anos
centrinés padéties, kuria Kristus uzima Rytuy krik$¢ionio
pergyvenime bei mastyme. Juk kiekviena atitrauktiné tiesa
turi biti matuojama konkrecCia bei gyva tiesa. Atitrauktiné
tiesa gali buti kiekvieno pripaZzistama. Juk tai Sia atitrauk-
ting tiesa turi galvoje Sv. Jokiibas, raSydamas savo laiske:
»Tu tiki, kad Dievas yra vienas; gerai darai; taciau vel-
niai taip pat tiki ir dreba" (Jok 2, 19). Tikéjimas viena
Dieva yra atitrauktiné tiesa, todé¢l ji yra bendra tiek Zmo-
gui, tiek velniui. Taciau kai Sia atitraukting tiesa reikia
apspresti konkrecia gyva tiesa, pasak Sv. Jokiibo: darbais
artimui (plg. /, 14—26), tai tuojau pasirodo didziulis skir-
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tumas tarp tu, kurie ,tiki ir dreba", ir tu, kurie vykdo
gailestingume (plg. Jok 1, 13).

Si konkreti bei gyva tiesa kaip tik ir yra Kristus: ,A$
esu tiesa" (Jn 14, 6). V. Solovjovas graziai yra pasakes,
kad ,viena vienintel¢ ir nekintama tiesa, idiegta Zmoni-
joje kaip lukestis (stabmeldziams) ir kaip pazadas (Dievo
tautai), virto ivykiu, pasirodzius tikrajam Dievazmogiui
Jézui Kristui misajame kiuine" . Tai, kas tiek stabmel-
dziams, tiek zydams buvo tik ateitis ir todél atitrauktybe,
krik§Cionims jau yra jvykis, taigi visiSka konkretybé. Kriks-
Cioniui tiesa niekad néra tik bendrybé, bet visados gyveni-
mo reikalas. Kas neigia tiesa kaip gyva ivyki, tuo paciu
neigia ja joje pacioje. Kas ,iSsigina Siinaus, neturi taip
pat ir Tévo" (1 Jn 2, 23). ,Kas nemyli, tas nepazino Die-
vo" (1 Jn 4, 8. Kas sakosi mylis Dieva, o nekencia savo
brolio, ,tas melagis" (7 Ju 4, 20). Kas sakosi turis tikeéji-
ma, o neturi darbu, to tikéjimas ,yra pats savyje mirgs”
(Jok 2, 17). Sv. Jono ir Sv. Jokiibo laiskai yra ne kas Kkita,
kaip primygtinis priminimas bei pabrézimas, jog atitrauk-
tinis principas yra tus¢ias ir net melagingas, jeigu jis néra
paverCiamas gyvenimisku ivykiu. Nepakanka tikéti viena
Dieva kaip tolima antpasauling jéga: reikia tikéti bei pri-
imti ir jo Stnuy Jézaus i§ Nazareto pavidalu. Nepakanka
filosofiskai svarstyti Dievo problemos, bet reikia turéti ir
meilés, nes be meilés Dievo pazinimas yra neimanomas.
Nepakanka pripazinti dogmas kaip teoretiSkai iSreiksStas
tiesas, bet reikia jas perkelti i darbus, nes be S$iu visos
dogmos virsta lavonais. Tiesos pavertimas ivykiu, apsi-
reiSkes visy pirma Kristuje ir turis reikstis kiekvieno kriks-
C¢ionio bityje, yra pagrindinis dalykas, skirias Kriks¢iony-
be nuo bet kokios filosofijos bei teorinés pasauléziuros.

Jeigu tad pasitaikytuy, kad kokia nors atitrauktiné tiesa
prieSinasi gyvenimiskai tiesai, kuria yra Kristus, tai Rytu
krik§¢ionis yra pasiryzgs bei pasiruoSg¢s atsisakyti anos
atitrauktinés bendros tiesos ir pasilikti su Kristumi kaip su
gyvenimiska konkrecia tiesa. Jis yra pasiruoses, kaip
N. Berdiajevas aiSkina minétus Dostojevskio Zodzius, ,ne-
gyva imlaus proto tiesa paaukoti gyvai nepalauztos dva-
sios tiesai", nes ,tiesa yra ne biities sudvigubinimas arba
jos pakartojimas paZistaniame Zmoguje, bet prasmés da-
vimas baéiai ir tuo baidu jos i§laisvinimas"?’. Betgi biti
iprasminti ir ja iSlaisvinti galima tiktai Kristuje ir per
Kristu, nes tik jis yra apsireiSkes kaip bities prasmé ir
kaip jos ISganytojas i§ neprasmés, maiSaties bei mirties.
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Todeél Kristaus zodziai ,,a8 esu tiesa" turi, pasak Berdiaje-
vo, ne tik moraliSkai religine, bet ,ir absoliudiai filosofine,
gnoseologine prasme" (t. p. 36). Budamas buties—die-
viskumo ir ZmogiSkumo — pilnatvé, Kristus tuo paciu yra
ir tiesos pilnatveé, tacdiau tiesos ne atitrauktiniu jos pavi-
dalu kaip bendras principas, bet konkreCiu gyvenimiSku
pavidalu kaip gyva asmenybé. Moderniems Vakaru filoso-
fams S§is tiesos tapatinimas su Kristumi yra papiktinimas
ir kvailybe®, kaip kadaise graikams (plg. I Kor 1, 22),
nes ir jie, kaip kadaise graikai, tiesa suvokia tik atitrauk-
tiniu jos pavidalu, todél neigia visa, kas ja apreikStu
kaip ivyki. Cia ir gludi didziausias skirtumas tarp krikScio-
niSkosios ir moderninés mastysenos. Tuo tarpu Rytu kriks-
¢ionis Kristaus posaki ,,AS esu tiesa" pergyvena visiSkai
realiai ir pasilieka su Sia tiesa net ir tuo atveju, jeigu kuri
nors atitrauktybé jai ir prieSintusi.

Sis tiesos santykis su Kristumi — , Dievazmogis yra tie-
sa" (N. Berdiajevas, t. p.)—apsprendzia ir visas Kkitas
vertybes. Bet kuri vertybé virsta Rytu krik$Cionio pergy-
venime itartina, jeigu ji neéra tiesioginiame santykyje su
Kristumi, vadinasi, jei Kristus i§ jos vykdymo iSskiriamas,
nes tokiu atveju S§i vertybé darosi apgaulinga ir virsta net
ikinytu melu, kuris buiti ardo, uZuot ja tobulings. Bet ko-
kia vertybé yra tikra tik tada, kai per jq spindi Kristus ir
tuo paliudija jos tikrumq. Biudamas tiesos mastas, Kris-
tus tuo paciu yra visu vertybiu mastas. Vertybiu autono-
mijos pabrézimas yra Rytu krik§¢ionio pergyvenamas kaip
Kristaus paZeminimas ir net paneigimas. Visa tai V. So-
lovjovas nuostabiai prasmingai pavaizdavo vienoje savo
,Pasakojimo apie antikrista" (1900) vietoje’'.

Tapes pasaulio valdovu, antikristas suSauké, kaip zi-
nome, visuotini BaZnyCios susirinkima, kuriame dalyvavo
triju didziuju konfesiju atstovai ir kuris Sias konfesijas tu-
réjo suvesti vienybén. Atidarydamas §i susirinkima, anti-
kristas klausé visu ju atstovus, ,kas jiems brangiausia
Kriks¢ionybeje"*?, nes jis noré¢jo jiems kaip tik fai duoti
ir tuo budu pririSti prie saves ju Sirdis (plg. t. p.). Is-
keéles §i klausima, antikristas nutilo ir laukeé. Saléje pa-
sklido ,,duslus murmeéjimas” (t. p.). Susirinkimo daly-
viai ,,Snibzdéjosi vienas su kitu" (t. p.), matyt, negaléda-
mi rasti tinkamo atsakymo i ana lemtinga valdovo klau-
sima. Palaukes keleta minuc€iu, antikristas kreipesi i atski-
ras konfesijas ir jau pats pradéjo nurodinéti, kas Kkiek-
vienai i§ ju esa brangiausia. Brangiausiu dalyku katali-
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kybeéje jis laikas ,dvasini autoriteta" (p. 572), kuri iSreis-
kias popiezius. Kadangi taCiau popiezius anuo laiku buvo
i§ Romos iStremtas, tai antikristas graZzinas ji atgal, at-
statydamas visas jo anksCiau turétas teises bei privilegijas.
Brangiausiu dalyku staciatikybéje antikristas laikas ,,Sven-
taja tradicija" (p. 573), todeél jai tirti bei globoti ikurias
pasaulini archeologijos muzieju. Brangiausiu dalyku pro-
testantizme jis laikas ,,asmenini isitikinima ir laisva Svent-
ra§¢io tyringjima" (p. 574) ir Siam reikalui steigias pa-
saulini instituta SventraS¢iui tirti. Kaip atoliepio i Sias di-
deles dovanas antikristas nenoris nieko kito kaip tik tai,
kad krik§¢ionys ,nuoSirdzios meilés jausmu pripaZintu ji
tikru savo vadu" (p. 572) ir Sio pripazinimo Zenklan ateity
pas ji ant estrados, nuo kurios jis kalbéjo. Ir i§ tikro dau-
guma visu triju konfesiju atstovu paklausé¢ valdovo kvie-
timo ir nuéjo pas ji.

Vis délto saléje pasiliko trys mazos grupelés kriks¢io-
niu su savo vadovais: kataliku grupé su popieZium Pet-
ru II, staliatikiu grupé su seneliu (starec) vyskupu Jonu
ir protestanty grupeé su profesorium Paulium. Jos nelipo i
estrada ir tuo biudu sakyte saké, kad tai, ka valdovas
taiké brangiausiu, jiems kaip tik néra brangiausia. Tada
antikristas dar syki kreipési i Siuos, kaip jis pats sake,
,keistus Zmones" (p. 575), klausdamas juos: ,Ka galé-
¢iau jums dar padaryti? <...> Kas gi jums yra bran-
giausia KrikS¢ionybéje?" (t. p.). Klausimas buvo iSkel-
tas labai aiSkiai ir turéjo buti atsakytas. Tada pakilo
rusu stacCiatikiy vyskupas Jonas ir visu vardu taré: ,,Bran-
giausia mums Krik§Cionybéje yra pats Kristus — Jis Pats,
nes jame, kaip Zinome, kuniSkai gyvena visa Dievybés
pilnatvé. Tadiau mes esame pasiruoSe¢ priimti ir iS taves,
Valdove, bet kokia dovana, jei tik dosnioje tavo rankoje
atpaZzinsime Sventa Kristaus ranka. O { tavo klausima,
ka galétum mums dar padaryti, atsakome: Cia pat visuy
musuy, akivaizdoje iSpazink Jézu Kristuy, Dievo Sunu, isiki-
nijusi, prisikélusi ir veél ateisianti! ISpaZink ji, ir mes pri-
imsime tave kaip jo antrojo atéjimo pirmataka!" (p. 575).
Tai buvo atsakymas, duotas valdovui visu Zemai saléje
pasilikusiu kriks¢ioniu vardu. Taciau Sis atsakymas buvo
tartas Rytu BaZnylios vyskupo lupomis.

Atsakymo prasmé visiSkai aiSki. Brangiausia KrikS¢io-
nybéje yra ne popieziaus autoritetas, ne tradicija ir net
ne Sventasis RaStas, bet pats Krislus. Visa kita yra ver-
tinga bei brangu tik rySium su Kristumi. Todél vyskupas
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Jonas ir reikalavo, kad pasaulio valdovas iSpazintu Kristy
ir tuo budu atskleistuy vidini savo dovanu santyki su IS-
ganytoju kaip tiesa. Nes kol 8is santykis yra neai$kus, tol
ir valdovo dovanos pasilieka dviprasmés. Juk popieziaus
autoriteta galima pabrézti ir be Kristaus, butent: Kkaip
zemiSkaja galia arba kaip drausmés prada. Tradicija ga-
lima ugdyti taip pat be Kristaus kaip praeities liekana.
Sventaji RaSta irgi galima tyrinéti be Kristaus kaip tautuy
bei kultdry liudytoja®. Vyskupas Jonas itaré, kad val-
dovo dovanos trims konfesijoms kaip tik ir slepia savyje
§i Kristaus iSskyrima, todel galimos dosniai dalinti, Kris-
taus neiSpaZzistant ir net prie§ ji kovojant. Stai kodél jis
ir prasé¢ valdova atskleisti tikraja savo dosnumo prasme,
iSpazistant Kristu kaip Dievo Sunu ir pasaulio ISganytoja.
Tiktai Sitokio iSpaZinimo Sviesoje galéjo pasirodyti, ar
popieziaus autoritetas, tradicija ir Sventra$tis yra tikros
krik§¢ioniskos vertybés. Kaip zinome, valdovas Kristaus
vieSai neiSpazino, o vyskupas Jonas ir popiezius Petras II
buvo antikristo tarno ten pat sal¢je nuzudyti. Tuo budu
valdovas tik patvirtino vyskupo Jono spéjima, kad net ir
religinés vertybés galimos ugdyti be Kristaus, bet Kkaip
tik todél jos darosi melagingos, nes i§ virSaus sako visai
ka kita, negu yra pacios savyje. Blizganc¢iu savo pa-
vidalu jos suvilioja bei suklaidina krik§¢ionis, kurie pa-
siskubina jas priimti, nei§matave ju visuy pirma paciu Kris-
tumi. Vyskupas Jonas §i masta antikristo dovanoms pri-
taiké ir ¢ia pat atskleidé ju apgaulg.

Antras dalykas, budingas S$ioje scenoje, yra tai, kad
Solovjovas ana pagrindinés reik§meés atsakyma idéjo |
Rytuy Baznycios vyskupo Iliipas. Nei popiezius Petras 11
kaip kataliku vadovas susirinkime, nei profesorius Paulius
kaip protestantu vadovas neatsaké valdovui, kai Sis klausé,
kas jiems esa brangiausia KrikS¢ionybéje. Tai anaiptol ne-
reiSkia, kad Solovjovas bitu noréjes tuo pasakyti, esa Kris-
tus katalikams ar protestantams néra brangiausias daly-
kas. Ne! Tuo jis noréjo tik pabrézti, kad Kristus Rytu
krik§¢ionio pergyvenime yra taip aiSkiai jauciamas kaip
centras, jog tikintis Zmogus tuoj pat ji, o ne ka Kkita, turi
galvoje, jei jam reikia apspresti ta ar kita vertybe. Si

nuolatiné Kristaus dabartis kaip tik ir virsta savaimingu
mastu bet kokiam Rytu krikS¢ionio sprendimui. Rytuy Baz-
ny¢ia maziau riapinasi dogmatiniu tiesu iSraiSkos tobulu-
mu, maziau kreipia démesio i doriniu Zmogaus veiksmu
smulkmenis$ka tvarkyma, i drausmés nuostaty rupestinga
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saugojima: visa tai Rytuy krik$C¢ioniui néra taip svarbu kaip
vakarieCiui. Juk jeigu Kristus stovi visy Siu sri¢iu, veiks-
mu bei nuostatu centre, jeigu jis yra visu ju mastas bei
norma, tai Zmogiskoji dogmu, taisykliu bei nuostatu is-
raiska gali buti ir netobula, ir netiksli, ji vis tiek yra
Sventa, nes pats Kristus gyvena Siose dogmose, Siose tai-
syklése, Siuose nuostatuose. Kristus yra pati brangiausia
vertybé Krik§€ionybéje, todeél jis atsveria bet koki Zmo-
giSkaji netobuluma, vykdant Krik§¢ionybg istorijos eigo-
je— vis tiek, ar 8is vykdymas biitu teorinéje dogmu sri-
tyje, ar praktinéje dorovés srityje, ar estetinéje liturgijos
srityje.

N¢ viena ZmogiSkoji forma ar formulé Kristaus pil-
nybés iSreikSti nepajégia. Taciau kiekvienos Sios formos
ar formulés pagrinde gludi Kristus kaip Tiesa, Kelias ir
Gyvenimas. Rytuy vyskupas Jonas nenagrinéjo, ar popie-
Ziaus autoriteto atstatymas su visomis praeities teisémis
bei privilegijomis yra pats savyje priimtinas, ar ne; jis
taip pat nesvarsté, ar archeologijos muziejus tikrai patar-
naus tradicijos principui stipreti bei gileti; jis neklause,
kaip veiks anas pasaulinis institutas Sventras€iui tyrinéti.
Vyskupas Jonas noréjo tik patirti, koki ry$i Sios visos
vertybés turi su Kristumi kaip su pacCia pagrindine ver-
tybe. Jeigu jos yra Sios vienintelés didZiausios vertybés
spinduliavimas, tai jos gali buti ir netobulos, vis tiek jos
yra S$ventos savyje, ir krik$¢ionys gali jas be jokio svy-
ravimo priimti ir uZz jas valdovui dékoti. Tacliau jeigu jos
stovi Salia Kristaus, jos turi biti atmestos — net jeigu
zemiSkoji ju struktira ir butu be priekaiStu. Tai visiSkai
nuosekli iSvada i§ pirmavaizdinio Kristaus pobudzio. Juk
jeigu Kristus neSa visa savimi kaip dieviskasis visuy daly-
ku pagrindas, tai niekas negali buti Salia Kristaus, kas
yra vertinga. Kas tad kuria nors vertybg atitraukia nuo
Kristaus, tuo pacliu atitraukia ja nuo giliausio jos pa-
grindo, vadinasi, nuo jos vertingumo, Stai kodél Solov-
jovas ir leidzia savame pasakojime Rytu Baznycios vys-
kupui duoti atsakyma antikristiniam pasaulio valdovui,
nezemindamas tuo nei kataliku, nei protestantu, o tik
nurodydamas i Rytu krik§¢ionio egzistencini pasiruoSima
kiekvienu atveju Zvelgti | Kristu kaip i gyvenimo masta.

v

Sis mastas tac&iau Rytu kriks$Cioniui yra pirmoje eiléje
ne Evangelijos mokslas, bet pats ISganytojo asmuo. Kris-
tus kaip dievazmogiSkoji asmenybé — Stai kas Rytu kriks-
¢ioniui brangiausia Krik§¢ionybeéje. ,Jis Pats", kaip tai
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savo atsakyme valdovui pabrézé vyskupas Jonas. Evange-
lijos mokslas yra tik iSraiSka Kristaus asmens, kuriuo S$is
mokslas laikosi. Ne Evangelija apsprendzia Kristu, bet
Kristus apsprendzia Evangelija ir teikia jai dieviSkumo.
Tai irgi pabrézé V. Solovjovas®. Savo , Paskaitose apie
dievazmogiSkuma" (1877—1881), skaitytose Petrapilyje
placiai publikai, jis teigia, kad ,,Krik§¢ionybé turi savg tu-
rini", vadinasi, specifinj turini, kuris ja skiria nuo bet ku-
rios religijos. »Sis specifinis turinys yra taciau Kristus.
KriksCionybé¢je kaip tokioje randame Kristu ir tiktai Kris-
tuy — Stai tiesa, tiek daug kartu skelbta, bet tiek mazai pa-
sisavinta"*’.  Juk ,misu laikais,— sako Solovjovas,—
kriks¢ioniSkajame pasaulyje, ypal tarp protestanty, labai
daznai sutinkame Zmoniu, kurie vadinasi KkrikS§¢ionimis,
kurie taciau isitiking, esa Krik§¢ionybés esmeé gludinti ne
Kristaus asmenyje, o jo moksle. Jie sako: esame todél
kriks¢ionys, kad priimame Kristaus moksla" (t. p.). §iz

nusistatyma,  Solovjovas laiko klaidingu, nes jis neatsako |
klausima, ,,kame gi glidi Kristaus mokslas" (t. p.). Trum-
pai apZzvelges Evangelijos moksla, lieCianti Zmogu ir jo
santykius su artimu, Solovjovas neranda Cia nieko Kriks-
Cionybei specifiSko. Brahmanizmas ir budizmas skelbeg jau
zymiai anksciau negu KrikS§¢ionybé artimo meile ir uzuo-
jauta visai kirinijai (plg. p. 104). Net ir Kristaus moksla
apie Dieva kaip visuy misuy Téva Solovjovas laiko Kriks-
C¢ionybei nebiudingu, nes kiekvienoje religijoje Dievas yra
laikomas Tévu padéjéjo ir gelbétojo prasme, o persu reli-
gija vadinusi Dieva tiesiog geraSirdziu bei mylin¢iu Tévu.
Dogmatinis ir etinis Evangeliju turinys neturi, pasak So-
lovjovo, nieko, kas tik vienai Krik§¢ionybei btity sava
(plg. t. p.).

Tai, kas Krik§¢ionybeg taciau skiria nuo visu Kkity reli-
giju, yra ,,Kristaus mokslas apie save Pati, apie save kaip
gyva isikunijusia tiesa” (p. 104). Tai pati Kristaus moks-
le esmé. Sis mokslas telkiasi ne apie Zmogu, ne apie Die-
va, bet apie pati Kristu: jis kaip asmuo stovi Evangelijos
centre. ,Jeigu tad ieSkome KrikSCionybei specifinio turi-
nio, tai turime pripaZinti, kad §is turinys susiveda i pati
Kristu" (t. p.). Kristus ir jo mokslas yra vienas ir tas
pats dalykas, nes tai mokslas apie Kristaus asmeni. Kris-
tus kaip gyva ir Zeméje apsireiSkusi asmenybé sudaro
Krik§¢ionybés turini, Krik§¢ionybé juk esméje yra iSgany-
mo religija. Taciau Kristus isgano pasauli ne tuo, kq jis
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sako, bet tuo, kas jis yra, bitent asmeninis Dievo ir Zmo-
gaus susijungimas. Kristaus asmuo ¢ia yra pagrindinis
dalykas, ir apie jo asmenij telkiasi visa, kas yra Zeméje ar
danguje. Tai bendras visu Rytu krik§¢ioniy isitikinimas.
V.Rozanovas, vienas i§ originaliausiu rusu religijos filo-
sofu, laiko didziausiu Kriks¢ionybei pavojumi kalbéti ,ne
apie Jeézu Kristy, bet apie dieviskaji Mokytojq”*°, nes &ia
funkcija (mokymas) pridengia varda, vadinasi, asmeni
(Jézus). Kitaip tariant, teorija Cia igyja pirmenybeg, o
asmenybé nuslenka i antra ar treCig vieta. Tuo budu yra.
iSkreipiama pati Krik$¢ionybés esmé, kuria sudaro ne Kris-
taus pavadinimas , Rabi — Mokytojau" (Jn 1, 38), bet
Jézus, nes tik §i varda tariant linksta kiekvienas ,kelis
danguje, Zzeméje ir po zeme" (Fil 2, 10).

Tai ypal reikia pabrézti misu dienomis, kai Vakary
teologija meégina iS naujo permastyti Evangelijos tiesas,
kai Evangelijos skelbimo metodai bandoma pritaikyti nau-
jojo zmogaus samonei, kai pati Baznylia stengiasi sueiti
pokalbio su pasauliu. Visa tai, be abejo, reikalinga ir net
butina. Taciau Siose pastangose slypi pavojus susitelkti
aplinkui Kristaus mokslg, o pamesti i§ akiu jo asmen;j.
Juk tokios savokos, kaip ,,permastymas”, ,,metodas”, ,po-
kalbis", yra teorinés savokos. Jos lieCia ir iSreiSkia moks-
la, o ne asmenj. Esama tad pavojaus, kad prasidéjusiame
pokalbyje tarp Baznycios ir pasaulio bus kalbamasi apie
daugybe tiesu, o bus praleidziama viena vienintelé tiesa —
Kristus. Juk Kristus kaip tiesa yra moderniniam pasauliui,
kaip minéta, papiktinimas ir net kvailybé. Kaipgi gali buti
tiesa gyvas asmuo—Jézus i§ Nazareto, dailidés siinus,
teks pat kaip ir mes visi? Taciau kas $io papiktinimo veng-
tu, tas tikrai manytu galis buiti krik§€¢ionimi — be Kristaus.
N¢ viena atitrauktiné tiesa nieko nepiktina. Ir Evangelijos
tiesos, paverstos atitrauktinémis tiesomis, yra visu pri-
pazistamos bei gerbiamos. Papiktinimas atsiranda tik ta-
da, kai Kristus atsistoja prieSais mus ir taria: ,AS esu
tiesa!" Tada Zzmogui reikia apsispresti: pasilikti su Kris-
tumi kaip su gyva asmenine tiesa ar eiti su atitrauktiné
bendrine tiesa. Moderninis pasaulis nusigrizta nuo Kris-
taus ir eina su atitrauktiné tiesa. Taciau tai kaip tik ir
sudaro pavoju, kad ir krik§€ionys, mégindami pasivyti
modernini pasauli, nepasukty S$ios atitrauktinés tiesos ke-
liu. Siuo atZvilgiu Ryty krik§&ionijos pasilikimas su Kris-
tumi kaip su mastu kiekvienai gyvenimo vertybei turi di-
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dzia prasme¢ ne tik kaip KrikS¢ionybés esmés vykdymas,
bet sykiu ir kaip ispéjimas moderninio pasaulio akivaizdo-
je, pasaulio, kuris lenkiasi prieS Evangelija kaip dorini
kodeksa, bet piktinasi Kristumi kaip isikunijusia tiesa.

3. KRISTUS KAIP ISTORIJOS DIEVAS

Kaip anks¢iau minéjome (plg. I, 4), Rytu BaznycCios
teologija niekad néra kélusi Kristaus istoriSkumo klausi-
mo, nes jis tiek glaudziai siejasi su prisikélimu, jog tikéji-
mas  prisikélimq  savaime  reikalauja, kad Kristus bty
istorinis asmuo; XKitaip prisikélimas virsta mitu, ir visa
Kriks¢ionybé nustoja prasmeés (plg. I Kor 15 14); ne-
istorinis Kristus juk yra neprisikéles Kristus; tai tik sim-
bolis arba Sifras Zmogaus ilgesio nugaléti mirti, bet ne
realus jos nugalétojas — ,victor Rex" (Velykuy Sekmadie-
nio MisSiu sekvencija). Uztat Rytu teologai ir filosofai yra
nuolatos kéle kita klausima, biltent: kokiq reiksme Kris-
tus turi paciam istorijos vyksmui? Juk Kristus yra dau-
giau negu tik viena didelé istoriné asmenybé. Kaip Zmo-
gus jis, tiesa, gyveno aiSkiai apréztoje erdvéje (Palesti-
noje) ir aiSkiai apréztame laike (Erodui karaliaujant).
Tarno iSvaizda palenkeé ji musojo gyvenimo deésniams ir
padaré ji konkreciai patiriama asmenybe. Kaip Dievas ta-
¢iau Kristus perZzengia bet kokia erdve ir bet koki laika:
jis gyvena anapus istorijos. I$ kitos taCiau pusés, Kristus
yra jsikunijes Dievas, vadinasi, nuzenggs i misy istorija.
Tapdamas Zmogumi, Logos tuo paciu tapo ir isforiniu Zmo-
gumi, nes tikras Zmogus kitoks né biiti negali.

G. Florovskis teisingai pastebi, kad kiekvienas apsi-
reiSkimas yra , Dievo kelias i istorija" arba jo ,,malonin-
gas artinimasis prie kirinijos" . Apsireik§damas Dievas
sueina i tam tikrus santykius su Zmonija ir isijungia i jos
gyvenima. Tai tinka tiek Senajam Testamentui, tiek net
stabmeldybei, kurioje irgi esama Dievo apsireiSkimo péd-
saku. Taciau §is Dievo apsireiSkimas yra buves, kaip Sv.
Paulius pastebi, VieSpaties kalbéjimas ,per pranasSus”
(Zyd 1, 1), vadinasi, ne tiesiog asmeniniu pavidalu, o per
tarpininkus, kurie Dievo valia skelbé¢, jo vardu stebuklus
daré, tautai vadovavo, ja baudé¢ ir guodé. Dievas gyveno
Izraelio tautos istorijoje realiai, taCiau neasmeniskai. Jis
joje gyveno ZzodZzio, veiksmo, istatymo, jégos, vadovavimo,
iSlaisvinimo pavidalu, vadinasi, dar tiktai grynai objek-
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tyviniu budu. Tuo tarpu Logui isikunijus, Dievas byloja
i Zmonija ,per Sunu" (Ivd 1, 2). Jis gyvena ,tarp musy"
(Jn 1, 14) ne tiktai kaip tikrove apskritai, bet ir kaip as-
meniné tikrové. Po Logos isikunijimo ne pranaSu ZodZiai
kalba apie ji, ji skelbia, ji nurodo, bet jis pats gyvena
asmeniSkai musy laike ir musy erdveéje. [sikinijimas yra
asmeninis Dievo nuZengimas i istorija. Sia prasme Flo-
rovskio minimas maloningas Dievo artinimasis prie kiri-
nijos ivyksta tobuliausiu budu, nes asmeninio susitikimo
pralenkti néra imanoma.

Todel cia ir kyla klausimas: ka reiskia Dievo gyveni-
mas miusojoje istorijoje? Juk savaime suprantama, kad
istorija turi virsti kitokia, jei Dievas gyvena joje tik kaip
prasmuo, ir vel kitokia, jei jis nuZengia i ja asmeniniu
pavidalu. Biudamas antistorinis savo esme, Dievas nepa-
sineria istorijos eigoje, kaip kiekviena istoriné asmenybé¢;
jis néra jos neSamas; greiCiau jis ja neSa bei veda. Tacdiau
kokiu budu? Aplinkui §i tad klausima ir sukasi krikscio-
niskasis Rytu mastymas. ,,Rytu teologija telkiasi aplinkui
isiklinijimo stebukla"’®, tadiau ne kaip atskira ivyki, ap-
supta skaidria piemenéliu nuotaika, angelams giedant,
bet kaip savotiS8ka istorijos eigos luZzi bei posuki visiSkai
kitokia linkme. Kristaus gimimo valanda prasidé¢jo kazkas
visiSkai naujo. Tasai didis dZiaugsmas, apie kuri kalbéjo
angelas, pasirodes piemenims Betliejaus apylinkése, buvo
ne tiek vidinis dziugavimas, kiek objektyvinis dalykas ,vi-
sai tautai" (Lk 2, 10), o per ja ir visai Zmonijai. Kris-
taus gimimas nebuvo vienas ivykis tarp daugelio kitu, bet
pagrindinis  jvykis, aplinkui kuri tuoj pat susitelke visa
istorijos eiga. Jeigu Dievas yra ¢ia pat su mumis, tai iS
jo viskas kyla ir { ji viskas teka. Tada ir piemenys, ir
karaliai keliauja jo pagarbintu (plg. Lk 2, 15—20; Mt 2,
2—11). Kristaus jsikunijimas kei¢ia istorijos pobudj,— S$tai
mintis, kuri valdo visa Rytu istorijos teologija bei filoso-
fija.

Pirmas dalykas, kuris iSrySkéja svarstant istorija Die-
vo isikuinijimo S§viesoje, yra tai, kad Kristus yra istorijos
centras  arba  vidurys. Pasirodzius protestantuy teologo
O Cullmanno knygai , Kristus ir laikas" (1945), kristo-
centriné istorijos samprata virto sava ir Vakaru kriks¢io-
nijai. Cullmannas skelbia, kad istorijos vidurys krikS§¢ioniui
glidi ne kazkur ateityje, bet kaip tik praeityje, butent Kris-
taus gimime, gyvenime ir mirtyje. Norédami suprasti isto-
rija tikéjimo Sviesoje, turime i ja Zvelgti ne ateities, bet
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kaip tik praeities poziuriu. Tik Izraelio tauta gyveno atei-
ties perspektyvoje. Kriks¢ionio ateitis tuo ir skiriasi nuo
izraelito ateities, kad krik$¢ioniui ateitis yra ne kas Kkita,
kaip praeities iSsiskleidimas; iSsiskleidimas to, ka Kristus
savo gyvenimu bei mirtimi jau pagrindé. Antrasis Kristaus
atéjimas nebus naujo gyvenimo steigimas, bet jau isteigto
gyvenimo uzbaigimas — anos trumpos valandélés, apie
kuria kalbéjo pats ISganytojas, atsisveikindamas su apa$-
talais (plg. Jn 16, 16) ”.

Visas Sias mintis kaip tik ir randame Ryty teologu
raStuose. Penkiolika metu anksc¢iau negu Cullmannas kal-
béjo G. Florovskis beveik tais paciais Zodziais apie Kristu
kaip istorijos viduri. ,,KrikS§€ioniskoji religija,— raso Flo-
rovskis,— yra nukreipta ne-i laukiama ateiti, bet | praeiti,
ne i tai, ko dar néra, o i tai, kas jau ivyko... Ji nukreipta
i ana amZzina dabarti arba { ana dieviskaja pilnatve, apsi-
reiSkusia mums Kristuje ir per Kristuy. Zinoma, ir kriks-
Cioniskojoje religijoje esama laukimo, ir joje slypi apo-
kaliptinis nusistatymas. Taciau antra karta Kristui atei-
nant arba jam griZztant, bus ivykdyta tik tai, kas ivyko pir-
muoju atéjimu ir kas jau vyksta bei vykdoma pasaulyje.
ISganymas jau yra juk atliktas. Zmogiskoji bitis jau ati-
tiesta, jau iSgydyta, jau iSlaisvinta — nors dar tik savo prad-
menyse" *’. Tai rei$kia, istorija nebeeina Kristaus linkui
kaip Izraelio tautoje. Po Kristaus istorija teka i§ jo kaip
i§ centro. Kristus stovi viduryje tarsi siena ir skiria isto-
rija i dvi dali: prie§ isikiinijima kaip istorijos tiksla ir po
isikinijimo kaip istorijos Saltini. Istorija negali Kristaus
pralenkti: ji arba jo siekia, arba i§ jo plaukia. Kristus
krikS¢ioniui niekad néra nei gryna ateitis kaip Izraelio
tautai, nei gryna praeitis kaip liberalizmui. Kristus yra
DidZioji Dabartis, apimanti tiek praeiti, tiek ateiti, nes jis
yra nuolatos — vakar, Siandien ir rytoj. Jis yra amzinai
dabartinis, vadinasi, niekad neperzengiamas, niekad ne-
pasalinamas, niekad nepralenkiamas.

gi amzina Kristaus buvimg istorijoje ir jo dabarti kaip
visu laiko dimensiju santalka ypac iSrySkino L. Karsavi-
nas (1882—1958), ilgus metus déstes istorija Lietuvos uni-
versitete ir Lietuvoje iSleides pagrindinius filosofinius savo
veikalus''. Pasak jo, ,isikGinijimas yra ne tik formalus
istorijos vidurys (ta prasme, kad juo baigiame bei prade-
dame skaiCiuoti istorijos amzius.—Mc), bet jis yra ir
realus istorinés dinamikos centras, ir kartu ontologinis
istorinio buvimo telksnys (sredotocije). Jézus Kristus yra
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dievazmogiskasis istorijos Saltinis, i§ kurio teka visos sro-
vés tiek i praeiti, tiek i ateiti"*. Kitoje vietoje Karsavi-
nas teigia: ,Jézus Kristus sudaro tikra pasaulio istorijos
viduri ir virSung. Tik per ji istorija darosi galima ir tikra
biuitent ta prasme, kad tik su Kristumi prasideda tiek da-
bartis, tiek ateitis, tiek praeitis"*. Su Kristumi prasideda
»laikas ontologine prasme ir skyla i tris kategorijas: vie-
na iS$ ju slenka priekin ir virsta ateitimi, antroji teka atgal
ir virsta praeitimi, trecioji pasilieka visados kaip dabartis
ir yra identi§ka su misu gyvenimu, taip kad Kristus mums
néra nei tik praéjes, nei tik ateisias, bet visados dabarti-
nis"*. Ir kaip tik $ioje amZinoje dabartyje mes tampame
su Kristumi ,realiai viena" (t. p.). Kristus yra mums, pa-
sak Karsavino, artimesnis negu musu amzininkai; jis yra
mums visiSkai tikrai apciuopiamas bei regimas, nors ir
gyveno Palestinoje Augusto ir Tiberijaus laikais. Tai néra
tiktai moralinis artumas atsiminimo ar tradicijos prasme;
tai ontologiné Kristaus kaip laiko santalkos dabartis ir tuo
budu kaip istorijos vidurys, i§ kurio niekados negalima
iSeiti. Kristus neplaukia su laiko tékme, bet jis laiko laika
savimi ir todél pasilieka visados ¢ia pat: , Visas dienas
iki pasaulio pabaigos" (Mt 28, 20).

Kristaus kaip istorijos centro samprata igalina mus
geriau pajausti ir Rytu krik§¢ionio esehatologine nuotaika,
kuri sudaro viena i$ rysSkiausiuy Rytu Baznycios zymiu, ku-
ri taciau labai daznai yra klaidingai aiSkinama. Galima
sutikti su A. KartaSevo pastaba, kad Rytu krikS¢ionys,
pirmoje eiléje rusai, geriausiai suprato ir dziaugsmingiau-
siai priémé apaStalo Pauliaus Zodzius ,¢ia mes neturime
pastovaus miesto, o ie$kome busimojo" (Zyd 13, 14); kad
rusai yra ,,musuy laiky tesalonikieciai", taip aistringai lau-
kia antrojo Kristaus atéjimo, jog juos reikia net raminti,
kad nesibaimintu, ,esa VieSpaties diena esanti arti" (2 Tes
2, 2) ¥. Taip pat tiesa, kad Rytu krik§¢ionis, ypaé¢ tikin-
tysis rusas, yra ,didysis keliauninkas", einas , amZinojo
Miesto linkui"*’. Juk net ir N. Berdiajevas, tasai aistrin-
gas zmogiSkosios kiirybos bei kultiiros gynéjas, sako apie
save pati, kad jis esas ,neisiSaknijes pasaulyje" ir kad Sis
neisiSaknijimas sudaras giliausia jo pasauléjautos pa-
grinda; kad jis niekados nebuves atsidéjes ,,pasauliui tir-
ti": jam ripeje tiktai ,pastarieji dalykai"*’. Eschatologine
arba galo nuotaika bei jo laukimas Rytu krik§¢ionims i$
tikro yra budinga.
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Taciau buty klaida rytietiSkaja eschatologija gre-
tinti su izraelitu tautos eschatologija, tai yra su tokiu galo
laukimu, kuris remiasi gryna ateitimi ir ja gyvena giliau-
sia savo esme. Rytu krikSCionijos eschatologija yra atremta
ne i ateiti, bet kaip tik i praeiti, i ta nuolatini Kristaus
pasilikima su mumis ,visas dienas" (Mt 28, 20). Juk Baz-
nyCia savo istorijoje yra ne kas kita, kaip ,isiktinijimo skli-
dimas laike"; wvadinasi, ,BazZnyCiai paskutinieji dalykai
jau yra virte dabartimi”: jie néra tiktai pazadas, kuris
dar turi ivykti; ,,Dievui tapus Zmogumi, pasaulio galas yra
jam imanentinis"; misy epocha, tai yra epocha po Kris-
taus, jau yra ,pastarasis tarpsnis" arba anoji ,paskutiné
valanda", apie kuria kalba S§v. Jonas savo laiSkuose (I Jn
2. 18 **. Antrojo Kristaus atéjimo laukimas, toks ry$kus
Rytu krikS¢ionijoje, turi visai kita prasme negu laukimas
jo pirmojo atéjimo Izraelyje. Antrasis atéjimas bus juk tik
pirmojo atéjimo uZzbaigimas. Néra jokios lygiagretés tarp
Mesijo kaip isikuinijusio Dievo ir Kristaus kaip pasaulio
Teis¢jo laiku pabaigoje, nes Sie du ijvykiai yra du poliai
tos pacCios iSganymo istorijos, kuri trunka nuo pasaulio
pradzios ir antruoju Kristaus atéjimu kaip tik bus uzbaig-
ta.

Rytu krikSC¢ionis laukia Sios uZzbaigos todél taip ilgesin-
gai, kad Siuo veiksmu bus galutinai ivykdytas pirmykstis
pazadas, duotas Zmogui dar rojuje, bltent sutrinti gun-
dytojo galva (plg. Pr 3, 15). Juo bus duotas ,atsakymas
i visus Sios epochos kentéjimus, i gyvenimo klausimus, i
susiskaldyma, neZinojima ir tragi$kas sunkenybes"*’. Ta-
C¢iau visa tai bus ne koks nors atskiras, specialus ivykis,
bet tik visiSkas iSskleidimas to, kas prasidejo isikiinijimo
akimirka ir kas vykdoma visa istorijos meta, bet vis ne-
tobulai, vis negalutinai, vis gresiant pavojui atkristi atgal.
Logos isikiinijimas yra pagrindas Siam galutiniam uZz-
baigimui. Jeigu tad Rytu krik$Cionys ir karStai meldziasi
»ateik, VieSpatie Jézau" (Apr 22, 20), tai jie tai daro nie-
kad nepamirSdami, kad Jézus esméje jau yra atéjes, kad
jis yra centras, kad jo Zodziai ant kryziaus ,atlikta —
consumatum est" (Jn 19, 30) tikrai reiSkia jvykdymq. Be
abejo, kai kurios rytietiSkojo maldingumo formos, Kkaip
atsiskyréliai, juokdariai Kristuje (jurodivyj), keliauninkai,
sudaro ispudi, esa dabartin¢ istorija yra niekai, o ver-
tinga yra tik tai, kas dar turi ateiti. TacCiau pati Rytu
BaznycCia yra visados kovojusi su S$iy formu vienaSaliSku-
mais, neleisdama Zeminti istorijos kaip Kristaus dabarties
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laike bei erdvéje. Kristus kaip istorijos vidurys yra pa-
grindiné idéja rytietiSkoje istorijos teologijoje.

Kita idéja, kylanti i§ Kristaus kaip istorijos vidurio, yra
laiko pobidZio pakitimas, 1Sganytojui atéjus Zemén. Sia

idéja Rytuy mastytojai pabrézia taip lygiai, kaip ir nuola-
tini Kristaus buvima istorijos vyksme. Jau Origenas teigé,
esa Kristus nuvainikavo graikiSkaji eona (aion). Ka tai
reiSkia? GraikiSkasis zodis , eonas" paprastai yra verlia-
mas ,laiku", ,laikotarpiu”, ,amZziumi". I§ tikro taciau
§is Zodis pazymi ne tiek laiko ilgi, kiek laiko tékmes
bidq. Tai labai aiSkiai matyti Heraklito aforizmuose. \
klausima, kas yra eonas, Heraklitas atsako: ,Tai ZaidZian-
tis, kauliukus déstantis ir vél ardantis vaikas"*". Tuo He-
raklitas nori pasakyti, kad eono Zaismo esmé¢ gludinti nuo-
latiniame kartojime. Zaisdamas kauliukais, jis juos stato
ir ardo, stato ir ardo — ligi begalybes. Fonas deélioja laiko
momentus. Tuo budu laiko tekmeé eono rankose igyja labai
savotiSka buda: ji darosi betiksl¢, kadangi ji yra nuola-
tinis kartojimasis—kaip ir kiekvienas Zaismas. Graikis-
koji eono savoka, Heraklito pavaizduota Zzaidziancio vaiko
prasmenimi, labai graziai iSreiSkia laiko tekéjima ne i
kuri nors tiksla, bet nuolatini jo griZima i ta pati taska.

Be abejo, graikai pirmieji suvoké savotiska Zmogaus
vieta pasaulio sarangoje, kildindami jo siela i§ antpasau-
linés srities (Platonas), kurioje ji géréjosi tobulomis idé-
jomis ir dabar tebegyvena anais atsiminimais. Graikai taip
pat buvo pirmieji, kurie suprato istorija kaip Zmogaus Zygi
ir pradeéjo ja apraSinéti. Ir vis delto jie nepajége atpalai-
duoti Zmogaus nuo gamtiniu jégu. PrieSingai, jie kaip tik
ji palenkeé Sioms jégoms, sukurdami /ikimo idéja, apiman-
C¢ia ne tik Zeme, bet ir dangu, ne tik Zmones, bet ir dievus.
Istorija yra, tiesa, Zmogaus zygiai, bet Sie Zygiai paklista
aukStesnei galybei, valdanciai Zmogu ligi pat jo vidaus
gyvenimo. Niekas — net né dievai — negali iStrukti i§ Sios
galybés ranku. Tai akla jéga, veikianti be atodairos, dés-
ningai, nepermaldaujamai. Tai esméje gamtiné jéga — be
meilés, be samonés, aklas désnis kaip ir visur gamtoje.
Graikiskasis Zzmogus nepajégé dar jaustis kaip tikroji gam-
tos prieSginybé. GreiCiau jis jautési kaip jos dalis, kuri
veltui meégina iSsiverzti i§ gamtinés visatos désningumo.

Sis désningumas valdé todél ir Zmogaus istorija. Isto-
rija, graiky paZiora, buvo ne vyksmas Salia gamtos, bet
pacioje gamtoje. Tai buvo kosmologinis vyksmas. Stai ko-
dél istorija buvo apspresta gamtos ritmo. Taciau kadangi
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gamtos ritmas yra nuolatinis kartojimasis, todél grizimo
bei kartojimosi idéja valdé ir graiku paziuras i istorija.
Istorijoje néra tikros ateities; joje néra nieko esmingai
naujo. Visa, kas ateityje ivyks, ivyks pagal ta pati buda
ir tuos pacius désnius kaip ir praeityje. Ateitis bus tik
praeities grizimas. Fr. Nietzsche's ZodZiai ,visa praeina ir
visa griZta, amzZinai sukasi buties ratas" gali buti santrau-
ka visos graikiSkosios istorijos filosofijos. Budinga, kad
Nietzsche Siuos Zodzius deda i gyvuliy lupas: juos taria
susirgusi Zaratustra slaugantieji misko Zvérys’', vadinasi,
gamtos padarai, nes gamtoje iS tikro viskas praeina ir
viskas griZzta; gamtos biuties ratas sukasi nuolatos; gam-
tos biusena yra kartojimasis. Eonas, tasai kauliukais Zzai-
dziantis vaikas, apsireiSkia gamtoje rySkiausiai; c¢ia jo
zaismas vyksta be galo: gimimas ir mirtis, diena ir naktis,
ziema ir vasara, dargana ir giedra eina viena po Kitos
jo rankose. Istorijos tékmés forma buvo graikams apskri-
timas. Viskas eina ratu, viskas griZzta { ta pacia vieta,
i§ kurios buvo iSeita. Nesvarbu, kad S$is ratas yra milZzi-
niSkas, kad atskiras zmogus ir net atskira tauta jo ap-
répti  negali ir todél Kkartojimosi nepastebi, manydami
pergyvena kiekviena syki vis kaZka nauja. Mastytojui
taciau yra aiSku, kad rato dydis esmés nekeilia: apskriti-
mas lieka apskritimas, net jeigu jam apeiti ir reiktuy mili-
jardu metu. Syki apéjus, prasideda kartojimasis be pras-
mes ir be tikslo.

Siz tad graiki$kaji (kartu ir indiSkaji) laiko pobudi, vaiz-
duojama apskritimu ir todél nuolatos besikartojanti, Kris-
tus ir pakeité iS esmés. Istorija éjo graikams ratu todél,
kad ji neturéjo tasko, i kuri ji artintusi ir kuris ja ap-
spregstu. Laikas neturi ateities, jeigu jis neturi tikslo; o
neturédamas tikslo, jis savaime eina ratu. Taciau dievis-
kojo Logos isikunijimas kaip tik ir yra toksai laiko tikslas.
Kaip amZzinasis Tévo nutarimas, Logos isikiinijimas lenké
i save visus istorinius amzius: prie§ Kristy istorija éjo jo
gimimo linkui. Kaip paZzadas vél ateiti ir teisti visas tautas
bei gimines (plg. Mt 25 32), Kristus traukia i save irgi
visus amzius: po Kristaus istorija eina jo teismo linkui.
Tuo biudu Kristus padaro, kad istorijos tékmé virsta lini-
jine: kiirimas, atpirkimas, perkeitimas yra tie trys taskai,
kurie istorija pradeda, ja veda ir ja atbaigia. Isikunijimo
Sviesoje laikas yra vienkartinis. Jokio kartojimosi, jokio
grizimo i ta pati taSka néra ir negali buti. Istorijos ritmas
nebéra gamtos ritmas, nes jis vyksta nebe gamtoje, bet
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zmogaus gyvenime, kuris esméje yra ne kas kita, kaip lais-
vas apsisprendimas Kristaus atzvilgiu. Tuo biudu Kristus,
kaip Origenas sako, ir nuvainikavo graikiskaji eona: laikas
Kristaus Sviesoje nebéra kauliukais zaidziantis — juos ar-
dantis ir vél statantis — vaikas. Laikas yra vienkartinis
zmogaus buvimas Dievo akivaizdoje, Dievo ne kaip kos-
minés jégos, ne kaip aklo likimo, bet isikunijusio Dievo
Jézaus i§ Nazareto pavidalu. Laiko vienkartiSkumas yra
esminé jo zymé KkrikSCioniSkojoje istorijos teologijoje.
Savo knygoje ,,Gyvenimo prasme" (1918) E. Trubec-
kojus (1863—1920) raso, kad ,Kristuje gyvenimas liau-
jasi buves nuolatinis ratas (circulus vitiosus). Kryziaus
pergale buvo paSalinta bloga amzinybé ir nuolatinis mir-
ties griZzimas. PrieS§ingai Dionisui ir kitiems gamtiniy reli-
giju dievams, kurie periodiSkai mirSta ir keliasi, Kristus
miré ir prisikélé tiktai viena karta; jame buvo panaikintas
anas visuotinis periodinés mirties désnis” . Taéiau kaip
tik Siuo vienkartiniu savo prisikélimu Kristus pagrindé gy-
venima irgi kaip vienkartini vyksma. Mes gyvename ir
mirstame tik karta, nes ir Kristus gyveno ir miré tik kar-
ta. Mes prisikelsime, nes ir Kristus prisikélé. Mes gyven-
sime amzina gyvenima be mirties, nes ir Kristus tik karta
prisikélé ir gyvena amzinai. ,,Pasaulis pasieks butinai savo
gala — ne ta prasme, kad jis nustotu iS viso buves, bet ta,
kad jis pasieks savo bities pilnatve"’’. AmZinybé, kaip ja
supranta Krik§¢ionybé, yra ne begaliné laiko tékmé, bet
laiko perzengimas, kai visos kitos laiko linkmés arba
dimensijos (praeitis, ateitis) dingsta, o lieka viena tik
dabartis. Begaliné laiko tékmé yra gamtiné savoka, todél
dvasios gyvenimui visiSkai netinkanti. Begalybén tekas
laikas yra bloga amzinybé, nes ji nepergali mirties ir savo
nuolatiniame pasikartojime tik parodo ZemiSkosios istori-
jos beprasmybeg. Taciau Kristus, bliidamas istorijos vidurys
ir judindamas visus amzius savespi, kaip tik pergali Sia
bloga amzinybe, pavercia ja palaiminta amzinybe, pavers-
damas ir misu gyvenima viena iStisa dabartimi (totum
simul), kuria jis ir pats dabar yra. Buti viena su Kristumi
reiSkia buti jo dabartyje ir tuo biidu nemirti amzinai: ,,Kas
tiki mane, tas turi amzinaji gyvenima" (Jn 6, 47). Tuo
budu Kristus darosi ISganytojas ne tik atskiros sielos i$
nuodémés, bet ir visos istorijos i§ jos neprasmingo karto-
jimosi arba iS anos begalinés laiko tékmés. Istorijos galas
kaip buties pilnatvé ir nuolatiné dabartis yra ne kazkas
neigiamo, bet tai atbaigiamasis iSganymo aktas. Istorija
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turi turéti pabaiga, nes ji turi pasiekti savo tiksla; tik to-
kiu atveju ji yra prasmingas vyksmas. Skelbdamas isto-
rijos teisma, Kristus apsireiské kaip tikras istorijos Die-
vas, kuris laiko savo rankose laiko tékme ir veda ja sa-
vespi.

Pakitgs laiko pobudis rySium su Logos isikiinijimu
suteikia istorijai po Kristaus toki dinamizma, kokio vel-
tui ieSkotume epochose pries Kristy. Jau tik tas vienas
dalykas, kad Zmonijos gyvenimas nebéra aklas likimas, bet
laisvas apsisprendimas Kristaus atzvilgiu, paverCia laiko
téekme¢ Zmogaus veikalu. Zmogaus dalia yra ne kazkieno
apspresta i§ anksto, bet ji yra jo bendradarbiavimo su
Dievu paséka. Tai dieviSkosios malonés ir zZmogiskosios
laisvés susitikimas. Tai maldavimas ir iSklausymas, gai-
lestis ir atleidimas, beldimasis ir atidarymas, kaip Kris-
tus pats yra apibudings Zmogaus padéti Zemeje. Likimo
idéjos pasSalinimas ir graikiSkojo eono nuvainikavimas
reiSkia nepaprasta Zmogaus suaktyvinima, jo jégu paska-
tinima, jo valios iSbudinima veiklai. ,,Gimus vil¢iai, kad
prasmé bus pasiekta, pajudinama visa, kas yra zmogiSka:
valia, jausmai ir mastymas"’*. Teisingai tad N. Berdiaje-
vas kalba apie sukiléliSka prada kriks¢ionio dvasioje, kuri
nebepasiduoda likimui ir todél kuria ,ana audringa pasau-
lio istorija, taip bilidinga krik§¢ioniskajai epochai” **. Juk
istorija po Kristaus nebéra gamtinés biitinybés iSsivys-
tymas. Joje veikia ,,prasmés dinamika", apsprendzianti jos
eiga. ,, Krik§Cionybé yra istorijos judéjimas galo linkui",
todél ir ji pati, ir jos apspresti amziai ,,yra dinamiski auks-
¢iausiu laipsniu" *°

Taciau Sis kriks$¢ioniSkasis dinamizmas néra paprastas
laiko skubéjimas 1| gala, bet tai laisvés atbaigimas, glu-
dis Zmogaus apsisprendime ir padaras istorija pilna itam-
pos bei tragikos. Apsisprendimo metas juk yra kartu ir
iSsiskyrimo metas. Kristus pasirodé Zeméje neSinas ne
ramybe, bet kalaviju, kuris sukelia stnu prie§ téva, duk-
teri prie§ motina, marcia prieS uoSve ir Zmogaus namiSkius
padaro jo prieSais (plg. Mt 10, 34—36). Apsisprendimas
uz ar prie§ Kristu veikia lyg magnetas: jis traukia viena
prie kito to paties nusistatymo Zmones ir stumia viena
nuo Kkito priesingo nusistatymo. Kristus veikia istorijoje
kaip bendruomeng kurias veiksnys ir skelia Zmonija i dvi
stovyklas, dar daugiau: | dvi kariuomenes. Tiek Kristus,
tiek jo prieSininkas yra kovotojai per savo Salininkus, ir i$
Sitos kovos kaip tik ir kyla istorijos galas (plg. Apr 13,
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7: 19, 13—21). Stai kodél V. Solovjovas Evangelijos sklei-
dima pasaulyje ir aiSkina ne kaip paprasta tautu supa-
zindinima su Krik§¢ionybe, bet kaip ,,Zmonijos pastatyma
prie§ dilema: priimti arba atmesti paZinta tiesa"; tik Siuo
atveju Evangelijos platinimas igyja ,eshatologing reiks-
me¢", virsdamas laiko pilnybés Zenklu, kuris skelbia ant-
raji Kristaus atéjima .

Nuosekliai tad Rytu krik$¢ionys yra isitiking, kad Kris-
taus jisteigtoji BaznyCia niekados Zemeje negali laimeéti bei
triumfuoti. Nors Baznycia ir yra dievazmogiSkumas, ap-
imas visg buti kaip ir pats Kristus, tafiau ji negali virsti
istorijos eigoje J[vykdyta Dievo Karalyste; ji visados gali
buti tik tampanti Dievo Karalysté. I§ vienos puseés, ji,
tiesa, paSvencia Zmonija ir net visqa kosma, i§ kitos — ji
yra spaudziama, ujama ir persekiojama. Kaip istoriné ap-
raiSka BaZnycia niekad negali pasiekti galutinés pergalés
zeméje, nes BaznycCios likimas istorijoje priklauso nuo
Zmonijos apsisprendimo Kristaus atzvilgiu, o S§is apsi-
sprendimas néra vieningas, kas BaZznyCia visados padaro
tik daline, bet ne visuotine’®. Savo gyvenimo pabaigoje
V. Solovjovas buvo giliai isitikings, kad Kristaus klau-
simas ,,0 Zmogaus Sunus, kai ateis, ar jis ras tikéjima Ze-
méje?" (Lk 18, &) turis buti atsakytas neigiamai, kad ti-
kéjimo biusia labai nedaug ir kad krik§C¢ionys sudarysia
tik nereik§minga maZuma, o dauguma seksia antikristu®’.

Si nuojauta kaip tik ir padaro, kad Rytu BaZnylia nie-
kad nesistengia siekti istorijoje kokio nors ypatingesnio
laiméjimo. Nuostabiu ramumu ji sutinka persekiojimus ir
didele kantrybe juos neSa. Rytu BaznycCia nepalauziamai
tiki  Kristy kaip istorijos Dieva ir laukia galutinés jo
pergalés laiky pabaigoje. Taciau kenotini ISganytojo pa-
vidala, ana tarno pavidala ji perkelia i savo pacios istoring
egzistencija, zinodama, kad kryZius laukia ne tik Kristaus,
bet kad jis laukia ir BaZnycios: ana kancios tauré, jaudi-
nusi Jézu Alyvu kalne, negali praeiti né pro BazZznylia (plg.
Mt 26, 42). Be abejo, Baznycéiai reikia didelio nusizemi-
nimo ir pasivedimo VieSpaties valiai, kad ji galétu i vi-
daus §ig taure¢ priimti, kaip kad ja priémé irgi ne be gilaus
litdesio ISganytojas (plg. Lk 22, 42—44). Taciau tai vie-
nintelis jos kelias istorijos eigoje. Rytu Baznycia tai Zino
labai gerai, todé¢l ji nesiduoda sugundoma jokio triumfa-
lizmo ar optimizmo. Ji Zino, kad BaZny€ia suspindés visu
savo groziu ,kaip suzadétine" (Apr 21, 2), taliau tai ivyks
tiktai laiku pabaigoje, suduzus ZemiSkajai tvarkai. Kristus
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pasitiks savo suzadéting, tacdiau tuo ir baigsis jos kelias
zeméje, kelias, pilnas kancios ir kraujo, priespaudos ir
asaru. O kol istorija eina savo keliu, tol BaZnydiai belie-
ka tik budeéti ir melstis; jai belieka tik laukti ir §j laukima
iprasminti Kristaus kaip AmZinojo Kunigo aukos Sventimu
Dievo Namuose.

4. KRISTUS KAIP AMZINASIS KUNIGAS

S. Bulgakovas pastebi, kad Kristaus pavadinimas Am-
zinuoju Kunigu paprastai yra jungiamas su Zmonijos at-
pirkimu, kuris kaip tik ir ivyko Kristaus pasiaukojimu uZz
pasauli; pasiaukojimu, kuriame auka ir aukotojas yra vie-
nas ir tas pats Asmuo, butent Kristus kaip DievaZmogis.
Tuo budu Kristus yra Kunigas i§ pat pradZios ir pacia sa-
vo esme®’. ,Mes turime Vyriausiaji Kuniga, <...> nes
kiekvienas vyriausias kunigas <.. .> yra istatomas Zmo-
néms, <...> kad aukotuy dovanas ir aukas uz nuodémes"
(vd 4, 15, 5, 1. Si tatiau Kristaus kunigysté daznai yra
suprantama tik kaip ZemiSko jo gyvenimo auka ant kry-
ziaus Kalvarijos kalne, vadinasi, kaip vienkartinis ir pasi-
baiges veiksmas. Kristus ji atliko, atidavé savo gyvybg
uz zmones, prisikele ir iZengé | dangu, kur yra apvainikuo-
tas ,garbe ir Slove" (hyd 2, 9). Susidaro tad ispudis, kad
Kristus yra kunigas tik todél, kad budamas Zeméje vykde
kunigiskaja aukojimo pareiga ir kad tik rySium su S$iuo
praéjusiu Zemes veiksmu jis ir Siandien tebéra vadinamas
kunigu. Kitaip tariant, Kristus esas Amzinasis Kunigas
ta prasme, kaip kad iSsitarnaves mokytojas ar ministeris
yra mokytojas ar ministeris ligi gyvos galvos ir net po
mirties (sakysime: profesorius St. Salkauskis): pasilieka
titulas, bet ne pareigos. Tiesa, Sis titulas yra pagristas tik-
romis pareigomis. Vis délto Sios pareigos esancios jau
atliktos.

Pries Sitaip tad suprasta Kristaus Kunigystg ir pasisa-
ko Bulgakovas, pastebédamas, kad Kristus yra aukotojas
ir savo garbéje, o ne tik Zemés gyvenime; kad jis savo
kunigiSkaja pareiga pratesia amziams ir todél yra AmZi-
nasis Kunigas aktualiai ir visados (t. p.). Juk jeigu at-
pirkimas yra Zmonijos sutaikymas su Dievu, tai Sis su-
taikymas yra ne tik vienkartinis veiksmas ant kryZiaus,
bet sykiu ir amZzinas vyksmas kaip ano sutaikymo palai-
kymas. Atpirkimo atveju vyksta tas pat, kas ir kiirimo at-
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veju: sukurtosios biutybés yra reikalingos nuolatinio ku-
rian€io palaikymo ju buvime, kad negriZztu i nebuti, i§
kurios yra pasauktos®'. Taip lygiai ir atpirktosios biitybés
yra reikalingos atperkancio ju palaikymo, kad negriZztuy at-
gal | busena prie§ atpirkima. Jeigu tafiau atpirkimas ivy-
ko Kristaus auka, tai pasaulio palaikymas atpirkime vyksta
irgi ta pacia Kristaus auka. Kaip pratestasis butybiu ku-
rimas (creatio continua) niekados nesiliauja, taip niekados
nesiliauja ir ju atpirkimas. Kitaip tariant, Kristus amZinai
aukojasi uz pasaulj Dangiskajam savo Tévui ir tuo bidu
palaiko  Zmonijq  atpirktoje  busenoje.  Kristus yra kunigas
ne tik todel, kad jis sykj pasiaukojo ant kryZiaus, bet ir
todel, kad jis amZinai aukojasi, budamas garbéje; kunigis-
koji jo pareiga nesiliauja niekados, nes niekados nesi-
liauja atpirkimo vyksmas palaikymo atzvilgiu. Kristus yra
Amzinasis Kunigas tikra ir tiesiogine S§io ZodZio prasme.

Sio tad Amzinojo Kunigo auka ir yra Svenciama Rytuy
BazZnycCios liturgijoje. Vakaruy Baznycioje Kristaus amzi-
noji kunigysté yra taip pat tikéjimo tiesa. Taciau $i tiesa
¢ia néra radusi kokios nors ypatingesnés ir plaCiau litur-
giSkai iSvystytos iSraiSkos. Tuo tarpu Rytuy BazZnyclioje ji
yra visos liturgijos pagrindas. Rytu BaZnycCios liturgija yra
ne kas kita, kaip Kristaus — Amzinogjo Kunigo — buvimas
ant musy altoriu. Tai mintis, verta kiek giliau pasvarstyti,
ypa¢ miusuy dienomis, kai liturginé reforma ir misu, Va-
karu krik$¢ioniu, akis kreipia i anu Sventu veiksmu gilesng
prasme. Siuo atzvilgiu, kaip ir daugeliu kitu, Rytu BaZny-
C¢ia gali labai vaisingai papildyti misu pastangas ir pa-
gilinti miusaja liturgijos samprata.

Kiekviena krik§¢ioniSkoji liturgija yra iSganomosios
Kristaus aukos §ventimas. Cia sutaria visos konfesijos. Jos
skiriasi tik tuo, kad nevienodai supranta S§io Sventimo
esmg.

ProtestantiSkoji liturgija yra Kristaus aukos prisimi-
nimas. Ji remiasi Paskutiniaja Vakariene, kai ISganytojas
émési duonos, dékojo, lauzé ir kalbéjo savo mokiniams:
,Imkite ir valgykite, tai yra mano kunas, kurs bus uZ jus
iduotas; tai darykite man atsiminti" (7 Kor 11, 24). Tuos
palius zodzius ,tai darykite man atsiminti" jis pakartojo
duodamas apaStalams ir vyno taur¢ (plg. I Kor U, 25).
ProtestantiSkoji liturgija kaip tik ir SvenCia S§i atsiminimq
ant savo altoriu. Protestantuy BaznycCia yra taip stipriai isi-
ziurejusi i Kristaus Aukos tobuluma, kad ji neigia aukos
charakteri liturgijoje, bijodama tuo paZeminti Kristaus
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7Zygio sékminguma, tarsi Zmonija su Dievu dar nebttu ga-
lutinai sujungta, tarsi Kristaus aukos dar nepakaktu, jei-
gu jos Sventimas liturgijoje butu fikras aukojimas. Todél
protestantizmas Svencia savo liturgija tik kaip atsiminima,
o ne kaip aukojima. ,Ant kryZiaus Kristus buvo auka,
eucharistinéje puotoje jis yra mums valgis ir gérimas";
VieSpaties puota ,yra jo aukos atsiminimas, bet ne pati
auka",— Sitaip apibrézé protestantiSkaja liturgija du pro-
testantizmo teologai L. Osianderis ir M. Crusis savo lais-
kuose Konstantinopolio patriarchui Jeremijui II 1572 me-
tais **. Sis apibrézimas yra gyvas ir $iandien.

Nuosekliai tad liturginis protestantu atsiminimas neturi
ontologinio ry$io su tikru ivykiu, nes atsiminimas néra juk
pats ivykis. Tarp protestanty liturgijos ir Kristaus aukos
néra tapatybés, jeigu protestantu teologai ir pabrézia, kad
ViesSpaties puotos metu Kristaus Kinas esas i§ tikro ant
altoriaus, tai Sis buvimas iSsisemia tik simboliais, vadi-
nasi, Kristy apreiSkia tiktai dvasiniu, bet ne tikroviniu bi-
du: duona ir vynas ant protestantu altoriu tiktai nurodo
i Kristaus Kuna ir Krauja, bet jie patys néra Sis Kinas
ir Kraujas. Protestantuy BaZnyCia ypatingai pabrézia Kris-
taus Zzodzius Paskutinés Vakarienés metu: ,,Kiek kartu jus
valgysite ta duona ir gersite ta taurg, jus skelbsite Vies-
paties mirti, iki jis ateis" (7 Kor 11, 26). Protestantuy li-
turgija todeél ir skelbia tiesiogine prasme. Ne pats aukos
veiksmas Cia yra Kristaus mirties skelbimas, bet liturgo
Zodis. Skelbimas tad ir sudaro ,tikraja protestanti§kosios
liturgijos esme: protestantiskoji liturgija yra Dievo ZodZio
liturgija” *.

Kataliky liturgija neneigia nei atsiminimo, nei skelbi-
mo 7odziu. PrieSingai, MiSiu maldose aiSkiai sakoma, kad
duona ir vynas yra aukojami ,,prisiminti VieSpaties miusuy
Jézaus Kristaus kandciai, i§ numirusiuju prisikélimui ir
dangun zengimui" (Suscipe, Sancta Trinitas). Tas pat yra
ir maldoje po konsekracijos, kur sakoma, kad S8ia ostija
aukojame ,minédami to paties Kristaus, tavo Sunaus,
musy VieSpaties, Sventaja kancia, i§ numirusiuju prisiké-
lima ir garbinga dangun iZengima" (Unde et memores).
Simbolinis atperkamojo Kristaus Zygio prisiminimas ka-
talikiskojoje liturgijoje anksCiau buvo toks stiprus, jog net
atskiros MiSiu apeigos buvo siejamos su atskirais Kristaus
kandios ivykiais, kaip tai vaizdZiai matyti senesnése lietu-
viSkose maldaknygése. Tas pat reikia pasakyti ir apie skel-
bimqg Zodziu. Pamokslas Katalikuy Baznycios liturgijoje irgi
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yra visais amziais zinomas. Tiesa, jis gal nebuvo visad
organiskai siejamas su MiSiuy apeigomis. Taciau jis buvo
sakomas beveik visados. O dabar Antrasis Vatikano susi-
rinkimas pamoksla (homilijos forma) paverté Misiu dali-
mi ir isaké ji sekmadieniais bei §ventadieniais visose bend-
ruomeninése bei iSkilmingose MiSiose (Const, de sacra
liturgia, art. 52; Instr. ad exec, const, de sacra liturgia, III,
53). Vadinasi, visa tai, ka protestantiSkoji liturgija pa-
brézia, turi ir kat. liturgija. O vad. Dievo ZodZzio liturgijos
iSryskinimas pakeistose katalikuy apeigose skelbima Zo-
dziu dar labiau sustiprino.

Taciau kataliku liturgija nei atsiminimu, nei skelbimu
neissisemia. Salia §iu dvieju pradu ji turi dar viena, bi-
tent: ji yra tikras aukojimas tos pacios kryZiaus aukos
Kalvarijos kalne. Teologiskai kalbant, katalikiSkoji litur-
gija yra Kristaus aukos sakramentinis (nekruvinas) suda-
bartinimas (representatio; vok. Vergegenwartigung). Tai
néra Golgotos aukos pakartojimas, bet jos Sventimas
kaip dabartinés. Istorinis Kristaus aukos Zygis yra buves
vienkartinis. Katalikuy Baznycios liturgija neturi nieko
bendro su stabmeldiSkuoju kultu, kuriame yra SvencCiamas
nuolatinis gamtos ivykiu kartojimasis. Ant katalikiSkojo
altoriaus nejvyksta nieko naujo. Tai yra ta pati auka ir
tas pats aukotojas Kristus. Tik §i auka, istoriSkai praéjusi,
esti sudabartinama liturgijoje; ji yra perkeliama | misu
dabarti, { musu erdve bei laika. Tai daugiau negu atsi-
minimas. Tai tikras realus ivykis, tik ne kartojimo,
bet sudabartinimo prasme. Be abejo, ¢ia pasilieka viena
filosofiné sunkenybé: laikas yra neatsukamas  (irreversi-
ble) — tai ontologiné tiesa. Kaip tad praeitis gali virsti
dabartimi? Kaip galima praéjusi ir vienkartini ivyki pa-
daryti dabartini, jo nekartojant, tai yra neatliekant es-
mingai naujo veiksmo? Sios sunkenybés katalikuy teologija
néra nugaléjusi.

Nepaisant taciau Sio neaiSkumo ir net savotiSko pries-
taravimo laiko ontologijai, viena yra tikra: Kataliky Baz-
nycios liturgija yra tikra auka ir tai ta pati auka kaip ir
Kristaus ant kryZiaus, tiktai aukojimo bidas yra skirtin-
gas: ant kryZiaus jis buvo fizinis (kruvinas), ant altoriaus
jis yra sakramentinis (nekruvinas). Taciau aukojimo do-
vana, aukojimo veiksmas ir aukotojas yra visur tas pats
Kristus. KatalikiSkoji liturgija yra ne tik puota, bet ir
auka, ne tik valgis, bet ir garbinimas. Duona ir vynas ant
katalikiSkojo altoriaus yra ne tik Zenklai, roda i Kristu,
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bet ir pati Kristaus tikrové jo Kiino ir Kraujo pavidalais.
KatalikiSkoji liturgija yra ontologiSkai susijusi su Kris-
taus aukos Zzygiu kaip tapatybé. Ji yra ne tik atsiminimas,
bet ir pats ivykis. Sis tad ivykis ir yra Kataliku BaZnycCios
suprantamas kaip Kristaus mirties tikrasis skelbimas, ,iki
jis ateis" (I Kor 11, 26). Ne liturgo Zodis neSa Kristaus
tikrove per laika bei erdve, bet liturgijos aukojamasis
veiksmas. Todél Zodinio skelbimo gali kartais ir nebuti,
bet jei lieka aukojimas, liturgija iSlaiko savo esme ir pa-
siekia savo tiksla, nes ji skelbia Kristuy tuo, ka ji daro,
paversdama duona ir vyna jo Kinu ir Krauju. Be abejo,
skelbimas zodziu papildo ir parySkina skelbima veiksmu.
Taciau skelbimo esmé liturgijos Sventimu glidi ne Zzodyje,
o aukos veiksme. Tuo katalikiSkoji liturgija ir skiriasi nuo
protestantiSkosios liturgijos.

Rytu BaZnycCios liturgija Zengia dar viena Zingsni to-
liau. Jos liturgijos esm¢ sudaro ne atsiminimas (kaip pro-
testantizme) ir ne kryziaus aukos sudabartinimas (kaip
katalikybéje), nors abu S$ie pradai joje aiSkiai yra. Ypac
vad. proskomidija arba pasiruoSimas yra perpintas atsi-
minimo motyvais. N. Gogolis (1809—1852) aiskina visa
proskomidija kaip vaizda Kristaus pasiruo$§imo savam uz-
daviniui. UZtat ji esanti atliekama uzdaroje altoriaus erd-
véje, Zmonéms nematant, nes ir Kristaus pirmasis gyve-
nimo tarpsnis buvo Zmoniu akims pasléptas®. Proskomi-
dijos maldose aiSkiai sakoma, kad, sakysime, duonos su-
pjaustymas Sventaja ietimi (gr. logché; slv. kopje) ir jos
atitinkamas sudéstymas ant parengties stalo yra daromas
,atsiminti (eis anamnesin) musuy VieSpaciui ir Dievui ir IS-
ganytojui Jézui Kristui"” ir jo kancios jvykiams, kurie toli-
mesniame diakono ir kunigo dialoge yra lie¢iami: Kristaus
sugavimas, jo nuteisimas, jo nukryziavimas. Taciau ir to-
limesni bizantinés liturgijos veiksmai, kaip eucharistiniu
dovanu smilkymas bei pridengimas, didzioji ir mazoji pro-
cesija, Evangeliju knygos ineSimas, Zenklina ta ar Kkitg
Kristaus gyvenimo bei kancios ivyki, taip kad Konstanti-
nopolio patriarchas Jeremijas Il sako, jog liturgija esanti
, Viespaties veiklos nuo pradZios ligi galo ikona"*’, vadi-
nasi, atvaizdas, Kkuris ,visu savimi nurodo i ISganytojo
atperkamaji darba" (t. p.).

Vis délto Siuo simboliniu vaizdavimu arba atsiminimo
Sventimu Rytuy BazZnycios liturgija taip lygiai neiSsisemia,
kaip ir Kataliku Baznycios. ,,Mes turime ne atvaizda, bet
Nugalétojo Kiina",— raSo patriarchas Jeremijas II savo
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atsakyme anksCiau minétiems protestantu teologams, kurie
sava, liturgija aiSkina tik kaip atsiminima, o ne kaip tikra
auka (t. p. 90). Ant Rytuy BaZnyclios altoriaus vyksta ,ne-
regimas aukojimas ir pavidaluy perkeitimas i pati VieSpa-
ties Kiona ir Krauja"®®. Tiesa, Ryty BaZnyéia nelauZo gal-
vos, norédama iSspresti klausima, kaip tai galima, kad
duona ir vynas nepakeiia savo gamtinés sudéties ir vis
délto po konsekracijos nebéra duona ir vynas, o Kristaus
Kinas ir Kraujas. Rytu teologai net prikaiSioja katalikuy
teologams, esa S$ie racionaling tikéjimo paslapti (,,myste-
rium fidei" — konsekracijos Zzodziai!), mégindami ja aiS-
kinti kaip duonos ir vyno substancijos pakitima, o akci-
densu pasilikima, kaip tai skelbia scholastiné transsubstan-
cijos teorija; tai esa panaSu i kazkoki ,sakramentini gam-
tamoksli", nes tuo budu klausimas esas keliamas ne re-
ligiSkai, bet kosmologiskai (ten pat). Todél Rytu Bazny-
C¢ios teologijoje tokiu teoriju néra. Nepaisant Sio atgrasi-
nimo racionalinti ApreiSkimo paslaptis, tikéjimas i Kris-
taus Kino ir Kraujo tikrove duonos ir vyno pavidalais su-
daro rytietiSkosios liturgijos pagrinda. , Visas dieviSkosios
liturgijos Sventimas Rytuy BaZnylioje,— pabrézia metro-
politas Serafimas,— remiasi tikéjimu i tikra Kristaus Kiino
ir Kraujo buvima ne tik dvasine bei simboline, bet ir Zodi-
ne, tikra prasme"®. Trumpai sakant, atsiminimo pradas
jungia Rytu BaZnyclios liturgija tiek su protestantiskaja,
tiek su katalikiSkaja liturgija; tikéjimas i duonos ir vyno
tikra pavertima Kristaus Kiinu ir Krauju skiria Rytuy Baz-
nycios liturgija nuo protestantiSskosios liturgijos ir padaro
ja bendra su katalikiSkaja liturgija.

Skelbimo momentas Rytu BaZnycios liturgijoje yra vyk-
domas labai savotiSkai. Nors Graikija yra buvusi senovéje
iSkalbos meno gimtiné, taCiau pamokslas Rytuy BaZnycioje
niekados nevaidino tokio reikSmingo vaidmens kaip ka-
taliku, o ypac¢ protestanty BaZnycliose, Tiesa, Trulanumo
susirinkimas (692) ipareigojo visus graiku BaZny¢ios dva-
siSkius sakyti pamokslus, ir jie, atrodo, §ia pareiga bus ¢&je
gana stropiai; net Bizantijos imperatoriai raSydavo pa-
mokslus ir liepdavo juos perskaityti Zmonéms didZiojoje
Konstantinopolio katedroje Hagia Sofija®*. Taip pat Rytuy
BaznyCia visados yra turéjusi dideliu pamokslininky, pra-
dedant Sv. Jonu Chrizostomu ir baigiant Maskvoje mirusiu
metropolitu Nikolajumi (m. 1961), kurio du tomai pa-
moksly bei kalbu yra iSleisti Maskvos patriarchato®’. Ta-
¢iau ne Sis oficialus ipareigojimas ir ne atskiri pamoksli-
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ninkai sudaro nuotaikq, kurioje skleidziasi Dievo Zzodzio
vaidmuo, o pats Sio zodzio priémimas i§ Zmoniu pusés ir
perteikimas i§ dvasiSkiu pusés. Ir S$tai Sio priémimo bei
perteikimo kaip tik ir stokoja Rytu BaZznycCia. Kadangi pa-
rapijas valdantieji Rytuy Baznycios kunigai, kaip Zinome,
yra buve menko iSsilavinimo, apsikrove Seimomis, apsun-
kinti pragyvenimo riipesciais, todél ju pamokslai paprastai
nepasieké reikiamo lygio nei turinio, nei formos atzvilgiu,
taip kad tikintieji ju nemégo ir ju vengé, net reikalaudami
ju nesakyti, o tik paskaityti jiems skyreli i§ Sventra$&io’’.
Ypa¢ Rusijoje pamokslas buvo smukes—tiek dél kunigu
nepasiruosSimo, tiek dél caro valdzios kontrolés, reikalau-
jancios pamoksla paruosti raStu ir iteikti ji i§ anksto cen-
zurai. Siuo tad atzvilgiu pamokslas kaip skelbimo forma
Rytuy BaZnycioje yra liturgijai dar labiau atsitiktinis negu
anks¢iau Kataliku Baznycioje.

Taciau tai anaiptol nereiSkia, kad Rytu Baznyclia sava
liturgija — ir JodZiu, ne tik veiksmu — neskelbia VieSpa-
ties mirties, ,iki jis ateis" (7 Kor U, 26.). Zodinis skelbi-
mas bizantinéje liturgijoje randamas labai rySkiai, ta-
¢iau ne pamokslo, o himno forma. Vakaruy Baznycioje (tiek
kataliku, tiek protestantu) skelbimas susiklosto kalbos pa-
vidalu. Rytu BaZnycioje jis igyja visu pirma poezijos pa-
vidala. Bizantinés liturgijos tyrinétojai_jau seniai yra
atkreipg démesi, kad S$alia iStrauky i$ Sventrascio, Salia
malduy ir praSymu rytietiSkojoje liturgijoje labai dideli vaid-
meni vaidina himnai. Himnai yra Zinomi ir Katalikuy Baz-
nycios liturgijoje, taciau jie ¢ia yra gana skurdus. ISsky-
rus kuniguy kalbama brevijoriu, kuriame kiekviena valanda
turi po viena himna, MiSiu liturgijoje himnai pasitaiko la-
bai retai. Tuo tarpu Rytuy Baznycios liturgijoje himnu tiek
gausu, kad neperdedant galima teigti, esg visa §i liturgija
yra ne kas kita, kaip viena iStisa himnologija. Si himnu
gausa ir padaro, kad bizantiné liturgija yra esmingai
giedama, o ne kalbama, nes himnas reikalauja giesmés pa-
¢ia savo prigimtimi.

Savo turiniu S$ie bizantinés liturgijos himnai, kaip
juos prasmingai vadina H. G. Beckas, yra ,eiliuoti pa-
mokslai"”'. Tai dogmu skelbimas, dorinis pamokymas,
ginfas su erezijomis, istoriniu ivykiy minéjimas, net ne-
vengiant tikriniu vardu su ju gyrium ar peikimu. Visa tai,
ka Vakaru Baznycia skelbia pamokslu, Rytu BaznycCia yra
jaudusi i savo liturginius himnus. Nenuostabu todel, kad
Sie himnai pamoksla ne syki atstoja ir tikinCiuosius net ge-
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riau pamoko negu prastas pamokslas. Juk Sie himnai yra
sukurti paciu didziausiu Rytu Baznylios poetu (Roma-
nos, Andrius i§ Kretos, Teofanas, Juozapas Himnografas,
Jonas Damaskietis, Kalikstas Ksantopulas). Net ne vienos
poetés moters kiriniai buvo Rytuy BaZznycios iimti i litur-
gija (Kasija, Tekia, Paleologina). Budami tikri poetiniai
kiiriniai, Sie himnai pasiZzymi vidine dramatika, puikiais
vaizdais, nuostabiai { atminti stringanciais palyginimais,
stipriomis prieSginybémis, palyginimais, zodziu, visu tuo,
kas Zmogaus siela pagauna ir ja itaigoja. Jie todel ir at-
lieka pamokslo uZzdavini. Pamokslo apleidimas Rytuy Baz-
nyCioje turi tad visai kita prasme negu Vakaru BaZny-
¢ioje, nes himnai papildo pamokslo spraga. Salia himno
pamokslas visados atrodo pilkas, nes kasdienos zodis pa-
prasto, daznai menkai iSlavinto kunigo lapose niekados
nebus toks puikus krik§¢ioniSkosios tiesos neSéjas, kaip
Ikveptas Zodis poeto liipose.

Jokio tad prado Kristaus aukos Sventime Rytuy Baz-
nycios liturgija nestokoja: nei atsiminimo, nei aukojimo,
nei skelbimo. Ir vis délto visais Siais pradais rytieti§koji
liturgija neiSsisemia, nes jos esmé gladi kur kitur. Tai,
kas Rytu BazZnycios liturgija skiria tiek nuo katalikiS§kosios,
tiek nuo protestantiSkosios liturgijos, yra S$ventimas am-
zinosios Kristaus aukos danguje. Tai ne istorinés aukos
Kalvarijos kalne sudabartinimas, bet dangiSkosios aukos
apreiSkimas ant zZemiSkojo altoriaus. Dogmatinis Rytu li-
turgijos pagrindas ir Saltinis yra ne Paskutiné Kristaus
Vakariené Jeruzaléje, ne jo mirtis ant kryziaus Golgotos
kalne, bet anoji apreiSkimo tiesa, kad Kristus kaip Vyriau-
siasis Kunigas, biidamas garbéje, aukojasi uz mus dangis-
kajam Tévui per amzius. Tai naujas Kristaus aukos mo-
mentas, kurio savo liturgijoje neiSkelia nei protestantiz-
mas, nei katalikybé. Kristaus iSganomoji auka yra viena
vienintelé ir ta pati tiek Paskutinés Vakarienés metu, tiek
Kalvarijos kalne, tiek dabar danguje. Taciau joje esama
ivairiu atzvilgiu, kuriu Sviesoje ji gali buti pergyvenama
ir tuo budu liturgiSkai Svenciama. Ja galima atsiminti
kaip buvusia, ja galima sudabartinti kaip praéjusia, ja ga-
lima galop apreiksti kaip dabarting, nes kiek ji yra istori-
né, ji yra i§ tikro praéjusi ir vienkartiné; taciau kiek ji
yra vykdoma danguje prie§ dangiSkojo Tévo sosta, tiek
ji yra amzina ir dabartiné. Kiekviena i§ Siu atzvilgiuy arba
momentu galima paversti liturgija. Protestantai savo li-
turgija grindzia atsiminimu ir todél Kristy tik simbolizuo-
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ja. Katalikai sava liturgija Kristaus auka Kalvarijoje su-
dabartina ir todél tiki tikra Kristaus buvima duonoje ir
vyne. Staciatikiai apreiSkia savo liturgijos veiksmais am-
zinaja Kristaus auka danguje ir pagal tai tvarko liturgijos
saranga.

Sitokiai Kristaus aukos ir tuo paciu liturgijos sampra-
tai pagrindo teikia Sv. Paulius savo laiSku zydams. Siame

laiske apaStalas meégina parodyti Zydams ju klaida, pada-
ryta Kristy atmetant ir remiantis tiktai Senojo I[statymo
aukomis. Sios aukos, tiesa, turi iSganomaji pobudi, ta-
¢iau jos yra netobulos, todél turincios buiti nuolatos karto-
jamos. Tuo tarpu Kristus atéjo, , kad permaldautu (Dieva)
uz tautos nuodémes" (Zyd 2, 17), pasidarydamas Siam
tikslui ,,visu kuo panaSus i brolius" (7. p.), kad galétu
kentéti, biuti gundomas ir tuo biidu padarytu ,tobula ju
i8ganymo vykdyma" (2, [0). ISganymo vykdymas yra ta-
¢iau auka. Sv. Paulius stipriai pabrézia, kad nuo aukos
pobiidzio priklauso kunigystés pobiidis, o nuo Kkunigystés
pobudzio priklauso istatymo pobudis. Melchizedeko auka
buvo kitokia negu deginamosios Senojo Testamento aukos;
Melchizedeko auka buvo Kristaus aukos panaSybé, taciau
tik panaSybé, todél Svysteléjusi ir praéjusi. Melchizedekas
pasirodé istorijoje tarsi meteoras: ,be tévo, be motinos,
be giminés, be dienu pradzios ir be gyvenimo galo" (Zyd
7, 3), tarsi iSimtas i$ istorijos rému, bet kaip tik todél
»padarytas panaSus i Dievo Sunu" (7, 3), kuris taip pat
pasirodé istorijoje, bidamas antistorinis savo esme. Mel-
chizedekas yra kunigas kitokia prasme negu i§ Aarono Kki-
lusieji kunigai. Todeél ir Zydu istatymas yra kitoks (Mel-
chizedekas nebuvo Zzydas), ,nes pasikei¢iant kunigystei
reikia, kad pasikeisty ir istatymas" (7, 12).

Kristui atéjus, istatymas kaip tik ir pasikeité, nes pasi-
keité auka. ,Kristus, atéjes kaip Vyriausiasis busimuju
gérybiuy kunigas, <...> ne oziy ar verSiu krauju, bet savo
krauju i¢jo viena karta uZ visus i Sventykla, radg¢s amZina
atpirkima" (9, 11—12). Senojo Testamento kunigai aukojo
VieSpaciui daiktus gyvuliuy ar javu pavidalu. Kristus pa-
aukojo pats save. Senojo Testamento aukos turéjo buti at-
naujinamos kasdien. Kristaus auka yra vienkartiné. Seno-
jo Testamento kunigai miré, todél ju turéjo biti daug.
Kristus gi ,pasilieka per amzius" ir todél pats vienas
»gali iSgelbéti amzZinai tuos, kurie artinasi per ji i Dieva"
(7, 24—25). Kaip Kristaus asmeniné auka yra nepalygina-
mai aukStesné uz Senojo Testamento daiktines aukas, taip
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neapsakomai yra aukStesné ir jo kunigysté: Kristus ,yra
naujos sandoros tarpininkas" (9, 15), pakeites senaja san-
dora savo auka ir savo kunigyste.

Taciau Kristaus auka ir jo kunigyste Sv. Paulius ne-
iSsemia auka ant KkryZiaus kaip vienkartiniu istoriniu jvy-
kiu. Prisikeles ir dangun izenges Kristus taip pat yra au-
kotojas ir todel kunigas. ,,Mes turime toki Vyriausiaji Ku-
niga, kursai sédosi didenybés sosto deSin¢j danguje, tarna
Sventyklos ir tikrosios padangtés, kuria iSties¢ VieSpats,
ne zmogus. Nes kiekvienas vyriausias kunigas yra jstato-
mas atnaSauti dovanu ir auku. 7Todél reikia ir sitam (Kris-
tui) turéti kq nors, kq jis atnasauty” (8§, 1—3), bitent:
,pats save nesutepta Dievui" (9, 14). Ir kitoje vietoje: ,Jé-
zus i¢jo ne i ranku darbo Sventykla, tikrosios paveiksla,
bet i pati dangu dabar uZtarti (appareat, vulg.) mus Die-
vo akivaizdoje" (9, 24) ir tuo vykdyti amzina atpirkima,
,hes jis yra visuomet gyvas, kad mus uztartuy" (7, 25).
Tuo budu Kristus ,turi amzina kunigyste" (7, 24), nes
amzinai aukoja ir amzinai mus gelbsti bei iSgelbétus pa-
laiko. Kitaip tariant, amZinasis Kristaus buvimas garbéje
yra ne kas kita, kaip nepaliaujamoji  kunigiskoji tarnyba
aukojimo prasme. Sv. Paulius visur pabrézia, kad tai yra
ta pati auka, kuria Kristus savo Tévui paaukojo ant kry-
ziaus (plg. bd 7, 27, 9, 25—28). Danguje §i auka néra
pratgsiama laiko prasme, bet ji yra perkelta i§ laiko i am-
zinybe, todél pasilieka visados dabartiné: Kristus aukojasi
amzinai, todél yra kunigas per amzius.

Nuostabiausia taciau yra tai, kad Kristus savo kuni-
gyste, pasak Sv. Pauliaus, visa pilnatve kaip tik ir iSsklei-
dzia danguje. ,Jeigu jis butu Zeméje, jis net nebiitu kuni-
gas, nes Cia yra tokiu, kurie atnaSauja dovanas, eidami
istatymu" (&, 4). Taciau Sios pagal istatyma aukojamos
dovanos yra praeinancios, besikartojancios kasmet ir todél
nepajégiancios , padaryti besiartinanciuju (prie altoriaus)
tobuly. Kitaip juk buty liautasi jas atnaSavus, nes viena
karta apvalyti Dievo garbintojai nebeturétu daugiau jokios
nuodémeés sazineje" (10, 1—2). Sia esmine Senojo Testa-
mento auky silpnybe¢ Kristus pergaléjo tuo, kad jis paau-
kojo pats save kaip nekalta Avinéli ir kad jis Sia auka
padaré danguje nepraeinancia. Kristaus auka nereikalinga
kartoti kasmet, nes ji yra visados dabartiné. Taciau ji yra
dabartiné todel, kad ji yra iamzinta kaip Kristaus bisena
garbéje. Kaip istorinis jvykis Jeruzaléje Poncijaus Piloto
laikais ji yra praéjusi ir nebeatsukama; taciau kaip Kris-
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taus, sédinCio Tévo deSinéje, biasena ir kaip kunigiS$koji
tarnyba, Kristui tekusi (plg. &, 6), ji yra amzinai dabar-
tiné, nes ir pats Kristus ,pasilieka per amzius" (7, 24).
Todel Si dangiSkoji Kristaus auka ir suima { save visas
kitas aukas, padarydama jas neprasmingomis, jeigu jos
yra aukojamos be rySio su Kristaus auka (plg. 10, 18—
26). Visos aukos pries Kristu buvo ,dangiSkuju dalyku
paveikslui ir Sesé¢liui" (8, 5), Kristaus auka yra jau tikrové
ir tai dangisSkoji tikrové, todél visos kitos zZemiSkosios au-
kos kaip nurodymai bei simboliai netenka prasmeés, Kkai
tikrové yra apsireiSkusi. Kaip Sv. Jono Kriks§tytojo buvimas
turéjo eiti mazyn, Kristui pasirodzius (plg. Ju 3, 30), ir
galop visiSkai iSnykti, taip ir visos Senojo Testamento ir
stabmeldijos aukos turéjo baigtis, jamZzinus Kristaus auka
danguje.

Sia tad amzinaja bei visados dabarting Kristaus auka
danguje kaip tik ir Svencéia Rytu Baznydéia savo liturgijoje.
Tai, ka Kristus vykdo, biidamas garbéje, Tévo akivaizdoje,
yra apreiSkiama liturgijos S$ventimo valanda ir leidZziama
visa tai Zmogui pajausti simboliniu budu. Ryfry BaZnycios
liturgija yra amZinosios Kristaus kaip Vyriausiojo Kunigo
aukos  atskleidimas  Zemiskojo laiko  kategorijose.  Rytietis-
koji liturgija yra ,dalyvavimas amzinojoje Avinélio litur-
gijoje, $venciamoje dangis$kojoje Jeruzaléje"’’. Kristaus
auka Rytu Baznycios liturgijoje néra sudabartinama, nes
ji yra amzinai dabartiné ir jokio sudabartinimo liturginiu
aktu nereikalinga. Rytu Baznycios teologija nesusiduria
su filosofiniu laiko neatsukamumo (irreversibilitas) klau-
simu, kurio kataliky teologai kaip tik negali iSspresti,
aiSkindami liturgija kaip kryziaus istorinés aukos suda-
bartinima nekruvinu badu. Si sunkenybé Ryty BaZny&ios
teologijoje iS viso nekyla. Kristus kaip Vyriausiasis Kuni-
gas aukojasi dangiSkajam Tévui ir dabar, dangiSkoje gar-
béje; Sis aukojimas yra jo amZina busena. BazZnycCiai reikia
tik §{ aukojima, Sia kunigiSkaja Kristaus busena nuleisti
i§ amZinybeés i laika ir savais veiksmais bei daiktais pa-
daryti ji Zmogui pajauc¢iama. Tai BaZnyCia kaip tik ir
vykdo liturgijos Sventimu. Liturgijos metu ijvyksta dievis-
kosios amzinosios tikrovés nusileidimas i ZmogiSkaja lai-
kinaja tikrovg. Ta pati auka, Kristaus aukojama garbéje,
liturgijos Sventimo metu darosi aukojama kartu ir ant Baz-
nyCios zemiSkojo altoriaus; liturgija S$venciantis kunigas
atsiduria ,tarp angeluy birio" ir dékoja Dievui, kad jis
teikiasi priimti ,8ia auka i§ muasu ranku, nors aplinkui
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stovi ,tiukstanc¢iai archangelu ir milijonai angelu, nors ap-
linkui skraido cherubinai ir SeSiasparniai, daugiaakiai se-
rafimai” (tyli malda prieS konsekracija); jis praSo, kad
ant zemiSkojo altoriaus patiektos dovanos ,blitu priimtos
ir ant dangiSkojo altoriaus" (malda smilkant ir uzdengiant
ostija bei taurg¢). Liturgija, sako S. Bulgakovas, yra ,die-
vi§kieji laiptai, kuriais dangun iZenggs VieSpats veél nu-
7engia i Zeme"’’. Liturgija pergali absoliuting dangun
zengimo transcendencija: MiSiy metu Kristus grizta atgal,
kad pasiliktu su mumis ,visas dienas iki pasaulio pabai-
gos" (Mt 28, 20). Stai kodél Rytu Baznylia ir stengiasi,
kad liturgijos Sventimas Dievo Namuose niekados nenu-
triktu, kad tuo budu Zemiskasis laikas visados bty pa-
Svestas dieviSkosios tikrovés buvimu.

Giliausia tad Rytu Baznycios kulto prasmé ir yra ap-
reikSti perkeistaji buvima liturginiais veiksmais ir i litur-
gija ijungtais daiktais. Tai sena BaZnyCios Tévu mintis,
kuria graziai yra iSreiSk¢s Sv. Jonas Chrizostomas saky-
damas: ,,Paslaptingas stalas jau paruoStas, Dievo Avinélis
aukojamas, ugnis verziasi i§ altoriaus, cherubinai yra cCia
pat, serafimai skubinasi, SeSiasparnés dvasios pridengia
savo veidus, visi kiiriniai meldZiasi su kunigu uZ tave.
Kaip tad tu gali manyti esas tarp Zmoniu ¢ia Zeméje? Juk
tu esi grei¢iau danguje. Savo sielos akimis tu regi juk
dangaus stebuklus!"’ Ir $iandien, po pusantro tiikstanéio
metu, Sie ZodZziai galioja Rytu Baznycios liturginei sam-
pratai. Liturgija yra dangaus nuZengimas | Zemg, tai feo-
fanija giliausia ir tikriausia Sio ZodZio prasme. ,Dievis-
koji liturgija yra dangaus vykdymas Zeméje; tai tarnyba,
kurios metu Dievas nepaprastai priartéja prie Zmogaus,
pats budamas ir Vyriausiasis Kunigas, kuris aukoja, ir au-
ka, kuri aukojama. Siuo metu Dievo Namai virsta Zemisku
dangumi, altoriaus tarnai vaizduoja Kristu, angelus, che-
rubinus, serafimus ir apaStalus. Liturgija yra Zeméje nuo-
latos vykstantis Dievo artinimasis prie Zmoniy giminés, tai
stipriausia Zmonijos uZtarytoja jos iSganymo reikalui"’’.
,Kultas yra dangus Zeméje; tai dvasinio groZio apsireis-
kimas"’®. ,Liturgija yra Zmogaus perkeitimas" arba ,pa-
slaptingas sielos perkeitimas"”’. ,Dievo Namai yra dan-
gaus Karalystes patyrimas, todel tikintieji ir gieda kartu
su angelais ir dangiSkosiomis galybémis trikarti Sventas,
Sventas, Sventas (trishagion)"’®. Tokiu ir panaSiy litur-
gijos apibudinimu yra pilna Rytu BaZnyCios teologija. Visi
§ie posakiai néra moralinio, bet dogmatinio pobudzio; visi
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jie reiSkia ne simbolini Kristaus aukos ir visos perkeisto-
sios bities apsireiSkima ant altoriaus, bet ftikrq realybe.
RytietiSkaja liturgijos samprata graziai sutraukia N. Ar-
senjevas (1788—1863): , Kristus yra tikrai tarp musu. Jo
uZz mus paaukotas Kinas ir jo iSlietas Kraujas yra tikrai
C¢ia pat. Jis yra Avinélis, buves uzmustas, o dabar visados
aukojasis Tévui uZ pasaulio nuodémes; buves syki nuzu-
dytas ant Golgotos konkreCiu istoriniu laiku, o dabar
amzinai aukojasis prieS Tévo sosta. Sia prasme perkeiti-
mas jau yra mistiné dabartis biitent rySium su S$ia mistine
amzina Kristaus auka"”.

Amzinoji Kristaus auka danguje sudaro centrini viso
kosmo vyksma, aplinkui kuri telkiasi ir kuriame daly-
vauja visa kurinija. Sv. Jonas apaStalas savo regéjimuose
apraSo $i vyksma, vaizduodamas Kristu, sédinti soste ir
telkianti apie save visus padarus: vaivorykste, supancia
Kristaus sosta ir panaSia ,i smaragda"; stikling jirq, pa-
na8ia i kriStola ir iStisusia prie Kristaus sosto; keturis gy-
viinus, pilnus akiu visame kiine; dvideSimt keturis wvyres-
niuosius, apvilktus baltais drabuziais ir turinfius ant gal-
vy aukso vainikus; visi Sie padarai ,sake be poilsio dieng
ir nakti: Sventas, Sventas, Sventas VieSpats Visagalis, kur-
sai buvo, kuris yra ir kuris turi ateiti"; vyresnieji, tai tar-
dami, ,parpuldavo ties sédinciuoju soste ir déjo savo vai-
nikus ties sostu" (Apr 4, 2—10). Kristaus auka danguje
yra visuotiné ir kosminé liturgija, kurioje dalyvauja tiek
negyvieji gamtos elementai (Sviesa, zaibai, griausmai, jo-
ra), tiek gyvieji (atstovaujami ¢ia keturiy gyviinu), tiek
protingieji padarai (vyresnieji), tiek galop angelai, reis-
kiami septyniais S$vyturiais, kurie ,yra septynios Dievo
dvasios" (4, 5). Visos S$ios kurinijos viduje stovi Kristus
kaip Nugalétojas, vertas ,imti gyriu, garbe ir galybg”
(4, 11) ir kartu ,atidaryti knyga" bei , atplésti septynis jos
antspaudus" (5, 4—5), t. y. atskleisti istorijos paslaptis ir
visa Zmonijos ateities eiga.

Rytuy BazZnydlios liturgija isilieja i S$ia visuoting litur-
gija ir jungiasi su visu tuo, kas vyksta prie Kristaus sosto.
Liturgija, kaip ja supranta Rytuy krik$€ionys, yra ne tik
zmogiSkasis veiksmas, bet sykiu ir kosminis vyksmas. Ji
krypsta ne tik i atskiro Zmogaus siela, patenkindama jo
troSkima buti arti Dievo, bet sykiu ir { visa pasauli, skelb-
dama Kristaus vieSpatavima. Pagrindinis liturgijos Kkaip
kosminio vyksmo motyvas yra: ,Avinéliui palaiminimas,
gyrius, garbé ir valdzia per amziu amzius" (5, 13). G. Flo-
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revskis prasmingai pastebi, kad ,eucharistija yra grei¢iau
himnas negu malda"*’, vadinasi, grei¢iau garbinimas ne-
gu praSymas, greiCiau pergalés giesmé negu maldavimas,
nes liturgijos Sventimo metu prasiverzia iSganytosios ki-
rinijos dziaugsmas, kad Kristus nugaléjo nuodéme bei
mirti ir kad ji tikintieji gyvens amziais. Rytu BaZnycia
girdi §i pergalés himna ne tik Zmogaus sieloje, bet ir viso-
je gamtinéje butyje, nes Sv. Dvasia, kuria Tévas, grizus
Sunui pas ji, iSliejo ant pasaulio, gyvena — Rytu BaZny-
¢ios isitikinimu — ne tik Zmonijoje, bet ir gamtoje®'. Kris-
taus iSganymas apima visa Kkiirinija, visa kosma tiesio-
gine §io Zodzio prasme. Jis lauZo ne tik nuodémeés galia
Zmogaus buvime, bet sykiu ir ana neprotingos kiirinijos
vergija, kuriai ji buvo palenkta ne savo valia ir dél kurios
ji ,,vaitoja ir ken&ia skausmus iki iolei" (Ron 8, 20). Stai

kodél Rytu BaZnyCios liturgija ir yra ,pilna kosminio pa-
toso" *?, nes Kristus savo isikiinijimu, kanéia ir prisikélimu
kaip tik ir ivykdé¢ kosme pirmyksti Dievo plana. Jeigu tad
sava liturgija Svenciame §i atperkamaji Kristaus Zzygi, tai
jo Sventimas kaip tik ir apima ,visa kurinija"; liturgijoje
apjungiame ,visas bities plotmes: kosming, ZmogiSkaja ir
angelis$kaja"; joje ,atsiskleidzia pasaulis kaip vienas, su-
jungtas, atskubéjes i centra”*’. Todel liturgija Rytu Baz-
nyCioje ir yra ,bendras reikalas", kaip ja savo metu yra
pavadings rusy religijos filosofas N. Fiodorovas (1828—
1903) *, nes juk ir i§ganymas yra bendras visu reikalas.

Dievo Namuose, kuriuose liturgija yra Svenciama, ti-
kintieji Si iSganymo ir kartu liturgijos kosmini pobudi kaip
tik ir pergyvena pojustiniu budu. Rytu tikintysis pasijunta
Dievo Namuose tarsi dangiSkojoje Jeruzaleje, kurioje ji
apsupa neZemiska Sviesa, kasdienoje nepatirta statinio sa-
ranga, gausi Sventuju bendruomené, veiksmu iskilmingu-
mas, nuostabus giedojimas bei muzikiniy instrumentuy pri-
tarimas ir brangakmeniu zéré¢jimas iS paveikslu, i§ Zvakiu,
i§ drabuziu; Zéréjimas, einas iS vidaus kaip perkeistosios
buties zenklas. Rytu BaZznyCios Sventyklai i§ tikro nereikia
,hei saulés, nei ménulio, kad jame S$viestu", nes , Dievo
skaistumas" ja apSviedia, ir jos ,Ziburys yra Avinélis"
(Apr 21, 22—23). Tik viena vieninteli karta Vakaru Baz-
nycCios istorijoje §is principas buvo ivykdytas Dievo Namu
statyboje, biltent golinéje katedroje, nes ji, kaip ir bizan-
tiné Sventykla, buvo sukurta pagal dangiSkosios Jeru-
zalés arba Dievo miesto idéja, taip rySkiai mums atvaiz-
duota Sv. Jono apreiSkimu knygoje (plg. Apr 21, 10—27).
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Gotiné katedra néra Zmogaus gyvenamujuy namu atvaiz-
das, kaip tai yra buve klasikinés bazilikos arba romaninés
katedros atveju. Gotiné katedra neturi pavyzdzio Zmogaus
namuose, nes dangiSkoji Jeruzalé neturi pavyzdzio Zemés
butyje. Gotika yra vienintelis vakarietiSkas stilius, iSreiS-
kes dangiskosios Jeruzales idéja architektiiros statinyje®’.
Tuo tarpu Rytuose mintis, kad Dievo Namai yra i§ tik-
ro dangiSkosios Jeruzalés kaip Dievo miesto atvaizdas,
yra gyva jau nuo 4-ojo Simtmecio. Istorijos eigoje ji buvo
visados stropiai vykdoma. Rytu BaznyC€ia yra isitikinusi,
kad pats VieSpats tiek Senajame, tiek Naujajame Testa-
mente yra nurodgs, kaip jo Namai Zemeéje turi buti stato-
mi bei irengiami: Senajame [statyme pradZioje kaip pala-
piné, kol izraelitai buvo klajokliai (plg. IS 26, 1—37), vé-
liau kaip namai i§ kedru (plg. 1 Kor 6, [—38); Naujaja-
me Istatyme kaip dangiskoji Jeruzalé, apraSyta Sv. Jono
apreiSkime (plg. 21, 1—27;, 22, 1—5). Be abejo, Rytu Baz-
ny€ia leidZia Sventyklos statyboje naudoti ivairiuy stiliu,
taciau kiekvienas stilius turi Dievo Namus taip paruoSti,
kad jie vaizduotuy ne ZemiSkaja gyvenviete, o dangiSkaja
Jeruzale perkeistosios biities prasme. Kadangi bizantinis
stilius buvo sukurtas esmingai Sventyklu reikalui ir tuo
budu tapo sakraliniu savaime, nenaudojamu profaninei
statybai (bizantiniu piliu, tvirtoviu, rimu néra), todél
jis ir virto labiausiai paplitusiu ir ilgiausiai iSsilaikiusiu.
Taciau jis Rytuose néra dogmatizuotas. Rusijos dievnamiy
statyboje jis yra patyres gana rySkiy pakaitu®’.

Nepaisant taciau Sios galimybés stiliui kisti, Rytu Baz-
nyCia turi aiSkia Dievo Namu ideéja, kuria ji teologiSkai
pagrindzia ir egzistencialiai vykdo, biltent: Dievo Namai
Jeméje  turi  meninémis  priemonémis  atvaizduoti  biusimqji
perkeistqjj buvimq. Perkeistasis buvimas Apreiskimo yra
vadinamas dangiskosios Jeruzalés vardu. Kadangi Kristus
gyvena ir aukoja Sioje dangiSkojoje Jeruzaléje ir kadangi
liturgijos Sventimas S8ia kunigiSkaja Kristaus biisena pa-
daro realia ant miusu altoriaus, tai tiek altorius, tiek toji
erdvé, kurioje altorius stovi, arba Zemés Sventykla, turi
taip pat vaizduoti dangaus Sventykla kaip amzZinosios Kris-
taus aukos erdve. Kristus kaip AmZinasis Kunigas, nusi-
leisdamas liturgijos momenta i musaja erdve bei laika,
turis Cia rasti irgi atitinkama S$ventykla, taip sutvarkyta,
kad ji skelbtu jo garbeg, kad S8ia garbe¢ reikStuy regimu
budu ir musu sielai rodyte rodytu arba bent leistu pajausti
busimosios Slovés didybg bei grozi. Tai ir yra principas,
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kuris valdo Rytu BaZnycios Sventyklu statyba bei irengi-
ma. Rytu dievnamiai i§ tikro yra Kristaus kaip Amzinojo
Kunigo gyvenvietés. Jos yra, kaip A. KartaSevas pastebi,
,dangaus gabalelis"®’. , Miisu $ventyklos yra dangisko-
sios Jeruzalés paveikslai", nes ,Sventykla juk yra bisimo-
sios taikos, naujo dangaus ir naujos Zemés pirmataké
(anticipacija); naujo dangaus ir naujos Zemeés, Kkuriuose
visa kiirinija telkiasi apie savo Kiréja" **. Trumpai tariant,
Dievo Namai Ryty Baznycioje yra Dievo Karalystés iko-
na”; Dievo Karalystés, kurioje vie§patauja Kristus kaip
Amzinasis Kunigas, teikdamas dangiSkajam Tévui save
pati kaip auka uZz visa atpirkimo reikalinga pasauli — tiek
Zmones, tiek gamta. ,lZengegs i Sventykla, tikintysis pasi-
neria i kita pasauli, nepanaSu i ta, kuris ji apsupa kasdie-
noje" *°.

Liturgijos kaip amzinosios Avinélio aukos S$ventimu
Kristaus vie§patavimas pasiekia auk$c¢iausia laipsni. Kris-
tus vieSpatauja ne tik Zmoguje kaip jo pirmavaizdis, ne
tik istorijoje kaip jos centras, bet ir perkeistoje visos kiri-
nijos bityje kaip jos UZtaréjas sava auka. Aukos Avinélio
esmé vieSpatavimu ne tik néra pridengiama arba susilpni-
nama, bet prieSingai, ji Cia iSrySkéja visa savo galia. Juk
Kristus vieSpatauja savo meile kirinijai, uz kuria jis pa-
siaukojo ant kryziaus, padarydamas Sia auka amZina savo
busena Tévo akivaizdoje. Stai kodeél Kristus ir galéjo skelb-
ti, kad jo nasSta lengva ir jo jungas saldus, nes tai yra ne
vir§inés galios ar teisinio istatymo prievarta, bet nusi-
lenkimas Meilei ir i§ meilés. Skleisti Kristaus vieSpatavi-
ma reiSkia skleisti meilés galia Zemeés biltyje; galia, kylan-
¢ia i$ aukos ir reikalaujancia aukos.
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Uzbaiga
PJUTIES VIESPATS

Siusdamas keliasdeSimt savo mokiniu vis ,po du pir-
ma saves i visus miestus ir vietas, kur jis pats turéjo
ateiti" (Lk 10, 2), Kristus jiems kalbéjo: ,,Pjutis, tiesa,
didele, o darbininky maZa. Taigi praSykite Pjuties VieSpati
siusti darbininky { savo pjuti" (¢ p.). Kas yra Sisai Pji-
ties Viespats? Kas yra Tasai, kuris Saukia darbininky i
Kristaus iveista vynuogyna? Ne kas kita, kaip Sventoji
Dvasia, kuria pats Kristus buvo pazadéjes atsiusti (plg.
Jn 45, 26) ir kuri i$ tikro Sekminiu diena atéjo ant apaSta-
Iu bei mokiniu, susirinkusiu ir jos laukusiu pastogés kam-
baryje Jeruzaléje (plg. Apd 1, 13; 2, 1—4). Si tiesos Dva-
sia turéjo, kaip Kristus saké savo mokiniams, paskelbti
jiems visa, ko jie, Kristui esant Zemeéje, dar negaléjo pa-
kelti (plg. Jn 16, 12). Kitaip tariant, ji turéjo subrandinti
Baznycia istoriniame jos kelyje. IS kitos pusés, Sv. Dvasia
turéjo imti i§ to, kas yra Kristaus, ir apreikSti jo moki-
niams: ,,Ji ims i§ to, kas mano, ir jums paskelbs" (Ju 16,
15). Vadinasi, ji turejo pratesti Kristaus apreiSkima ir ji
papildyti. Galop ji turéjo vesti apaStalus ,i visokia tiesa"
(Jn 16, 13), tai reiSkia vadovauti BaZnycCiai jos augime.

Sie paties Kristaus nurodyti Sv. Dvasios uZdaviniai —
subrandinti, pratesti ir vadovauti—rodo, kad Baznycia
néra tiktai vieno Kristaus pasilikimas ligi pasaulio pabai-
gos, bet kartu ir tiesos Dvasios kaip veiklos principo mis-
tiniame Kristaus Kine. Pjities VieSpats yra ,ugnis ir
meilé", kaip ji vadina ,,Veni, Creator" himnas. Jo rankose
bala tai, kas sutepta, gyja tai, kas suZzeista, drégsta tai,
kas buvo isdziuve. Jis yra , didysis Ramintojas, gaivinan-
tis sielos Sveclias, saldusis Atnaujintojas", teikias ,darbe
poilsio, kar$tyje pavésio, maldavime paguodos" (Sekminiu
Misiu sekvencija). Kitaip tariant, keiciamasis BaZnycios
vaidmuo glidi Sv. Dvasios veikime. Istorija po Kristaus
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yra atpirkimo iSvystymas ir ivykdymas. Tai didZioji pjutis,
kurios derlius i8dygo i§ Kristaus kraujo. Sios pjuaties Vies-
pats yra Sv. Dvasia, kuri BaznyCia kaip iSganymo vyk-
dyma istorijoje brandina, gilina ir veda. Negalima tad
uzbaigti knygos apie Kristu, nepasiklausus bent trumpai,
kas gi yra toji tiesos Dvasia, tasai Ramintojas, kuri Kris-
tus atsiunté ir kuris dabar veikia — tiek atskiro Zmogaus
Sirdyje, tiek visos bendruomenés gyvenime.

1. SPIRITUS CREATOR

Kriks¢ioniskoji filosofija bei teologija teigia, kad die-
viskoji kiiryba niekados nesiliauja — ne ta prasme, kad
Dievas kurtu vis nauju pasauliu, bet ta, kad syki sukurtos
biatybés  buvimas yra nuolatinis jos kurimas. Kiekviena
butybe griztu i nebuti, jeigu VieSpats bent akimirka nu-
stoty ja kures. DieviSkoji Apvaizda, kuri visus daiktus lai-
ko ju kelyje, yra ne kas kita, kaip pratgstas kuriamasis
aktas, kuriuo daiktai buvo paSaukti buti. Taciau kaip tik
dél to daiktai ir biina nuostabiai glaudziame santykyje su
Dievu. Biidamas nuolatos kuriamas, daiktas yra neSamas
dieviSkosios jégos ir kiekviena akimirka semia savo biti
iS§ Dievo, kaip spinduliai semia Sviesa i§ savo Zidinio. Vaiz-
dingai kalbant, visi esame neSami dieviSkosios kuriancios
Rankos; visi joje ,gyvename, judame ir esame" (Apd 17,
28).

Cia kaip tik ir gladi, filosofikai kalbant, Dievo ima-
nentiskumo pagrindas. Dievo santykis su kiirinija yra la-
bai savotiSkas. Dievas yra neapsakomai auks$€iau uz ja;
auksc¢iau ne tik savo turinio tobulumu, bet ir paciu buvi-
mu. Palyginti su Dievu, kiiriniai, kaip Sv. Augustinas sa-
ko, néra nei tokie grazus, nei tokie geri ,kaip ju Kiréjas"
(Conf. lib. 11, cap. 4). Tai Zinoma visiems. Taciau ¢ia pat
§v. Augustinas priduria, kad kiriniai, palyginti su Dievu,
net ir bina ne taip, kaip ju Kiréjas. Dievo kaip esanciojo
akivaizdoje kiriniai iSblésta savo buvime: ,nec sunt — jy
net néra”, sako S§v. Augustinas (t. p.), toks silpnas yra
sukurtasis buvimas dieviskojo buvimo S§viesoje. Sita tad
prasme Dievas ir yra, kaip sakoma, kurinijai transcenden-
tinis: jis ja perzengia, pralenkia, iSkyla aukS$¢iau uz ja —
ir tai ne tik savo absoliuciu turiniu, bet ir paciu savo bu-
vimu. I$ kitos taCiau pusés, Dievas yra kirinijai ir neap-
sakomai artimas. Jis gyvena joje pacioje kaip jos buvi-
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mo kuréjas, palaikytojas ir kaip jos veikimo pradas. Savo
jéga jis perskverbia biutybe ligi pat ontologiniu jos gel-
miu. Juk butybé neturi absoliuciai nieko sava, kas nebity
jai i§ Dievo. Todeél Dievas yra mums ariau negu mes pa-
tys sau. Sv. Augustinas meégina Sia Dievo artybe reiksti
lauko ir vidaus vaizdais. RySium su savimi paciu Zmogus
biina, palyginti su Dievu, tarsi lauke, o Dievas bina vi-
duje: ,intus eras et ego foras". Dievas man yra toks arti-
mas, tarsi gyventuy mano viduje, o a§ gyvenciau lauke —
uzZ savo paties duru. Si Dievo artybé¢ ir vadinasi Dievo
imanentiSkumas arba buvimas biitybiy gelmése kaip ju on-
tologinis pagrindas.

Dievas yra kurinijai betgi imanentinis tik todél, kad jis
yra jos Kire¢jas. Kuriamasis aktas yra savotiSkas kuréjo
i¢jimas i kurini ir apsigyvenimas jame. Kiekvienas kuri-
nys yra kuréjo atospindis ir iSraiSka. Todél i§ kiekvieno
kurinio galime §i ta spregsti ir apie jo kuréja, nes kuréjas
palieka kurinyje savo pédsaku bei Zymiu. Cia yra pagrin-
das, kodeél iS pasaulio galime paZzinti Dieva. Sklaidydami
pasaulio butybes, randame, Linné Zodziais tariant, ka tik
praé¢jusi Jahve; tiksliau sakant, ne praéjusi, bet nuolatos
esanti, nes nuolatos kurianti ir todél nuolatos mums apie
save bylojanti. Kurybos aktas, budamas nuolatinis, padaro,
kad ir Dievas daiktams yra nuolatinis. Dievus Kuréjas yra
i esmés imanentinis Dievas. Tai musu vidaus Dievas.
Tai musu sielos bei Sirdies VieSpats, kurio ilgimés ir ku-
riame viename nurimsta nerami miusy dvasia, sukurta pa-
gal jo paveiksla ir todel i ji nuolatos linkstanti (Sv. Au-
gustinas). Zmogaus nerimas Dievop yra ne kas kita, kaip
kuréjo plazdéjimas savame Kkirinyje, kaip modelio jéga
portrete.

Sis Dievas Kurejas, Sis vidaus Dievas butybiuy gelmé-
se kaip tik ir yra Sv. Dvasia. Pasak ApreiSkimo, kiekvie-
nas kuriantysis veiksmas yra susijgs su Sv. Dvasios vei-
kimu. Tai ji sklendeno virSum vandenu, kai pasaulis te-
bebuvo dar tik maiSatis (plg. Pr 1, 2); tai ji tvarké Sia
maisati ir Saukeé vis naujas formas i biti; tai ji yra toji
Spiritus Creator, kurios meldZiame prie§ kiekviena savo
darba, nes juk kiekvienas Zmogaus Zzygis yra kiryba. To-
del kiekviename Siame Zygyje Sv. Dvasia ir turi savo dalia.
Jeigu taciau dieviskoji Apvaizda, kaip sakyta, yra ne Kkas
kita, kaip pratestasis kiirimas (creatio continua), tai Sv.

Dvasia yra kartu ir Apvaizdos principas. Budama jéga,
kuri buti kuria, Sv. Dvasia padaro, kad ji Sita buti ir pa-
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laiko jos buvime. Sv. Dvasia yra imanentinis Dievas. Die-
vas gyvena daiktuose per Sv. Dvasia. I§ kitos pusés, jei-
gu Dievas yra sukurgs daiktus pagal amZinuosius, jame
pacdiame esancCius pirmavaizdzius, kaip tai skelbia Sv. Au-
gustinas, tai Sie pirmavaizdziai irgi gludi Sv. Dvasioje.
Sv. Dvasia yra bities pirmavaizdziu ne$éja. Ji yra anoji
idéju karalysteé, apie kuria kalbéjo Platonas, nors ir nesu-
gebédamas Sios karalystés sujungti su pasaulio kuréju —
demiurgu.

gitoje vietoje paregime kosmine Sv. Dvasios prasme.
Sv. Dvasia paprastai yra suprantama moraliSkai, kaip
Zzmogaus sielos stiprintoja, guodéja, dorybiu diegéja, ydu
Salintoja. Ji tokia, be abejo, ir yra. Taciau jos veikimas
¢ia nesibaigia. Atvirksciai, Sv. Dvasia veikia moraliskai
tik tode¢l, kad ji tiek zZmoguje, tiek bityje apskritai turi giluy
ontologini pagrinda kaip imanentinis Dievas. Budama die-
viSkoji ideéju karalysté, pagal kuria yra sukurtos visos
butybés, Sv. Dvasia meta Sios idealinés $viesos i visus
daiktus ir atskleidZia mums Siu daikty tikraja prigimti.
Todel ji ir gali Sia prigimti jos ZemiSkoje tikroveje tvar-
kyti, vadinasi, moraliSkai veikti. Moralinis Sv. Dvasios
veikimas yra ne kas kita, kaip ontologinio jos veikimo kas-
dieniné apraiska. Sv. Dvasia yra todel ,,lumen cordium —
Sirdziu Sviesa", kad ji yra apskritai buties Sviesa. Be jos

zenklo todél neijvyksta nieko Zmoguje — ,sine tuo numi-
né nihil est in nomine",— kad be jos Zenklo apskritai nieko
neivyksta.

Dar daugiau, BaZnyclia net ir pacios Sv. Trejybés pa-
zinima priskiria Sv. Dvasios veikimui, anai ,palaiminta-
jai Sviesai — lux beatissima", kuri musuy protui nuSvielia
ir Dievo gelmes. Himne ,,Veni, Creator" mes meldZiame,
kad 8i kuriancioji Dvasia leistuy per save mums pazinti ir
Teéva, ir Sunu: , Per Te sciamus da patrem, noscamus
atque Filium". Tai rei$kia, kad Sv. Dvasia yra tiek pa-
saulio, tiek Dievo pazinimo principas. Tik jos ,dvasinio
patepimo — spiritalis unctio" paliesti, tik jos , aukStesnés
malonés — superna gratia" sustiprinti, galime isibrauti i
buties paslaptis, suvokti tikraja daiktuy prigimti ir tikrus
butybiu kelius, kuriuos joms VieSpats yra nubrézes. Kur-
dama bei palaikydama visas biutybes ju buvime, Sv. Dva-
sia gyvena ju gelmése ir savo Sviesa atidaro jas miusu
pazinimui. Ji yra Kelrodis giliausia Sio ZodZio prasme.

RysSium su kosminiu Sv. Dvasios pobudziu galime su-
prasti ir ana nuodémeg Sv. Dvasiali, apie kuria Kristus sa-
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ko, kad ji nebusianti atleista: , Kas taria Zodi prie§ Zmo-
gaus Sunu, tam bus atleista, o kas piktzodziauty Sv. Dva-
siai, tam nebus atleista" (Lk 12, 10). Bet kuri nuodémé
yra Dievo paneigimas, nuo jo nusigriZimas, jo atstuami-
mas. Tas pat yra ir su nuodéme Sv. Dvasiai. Kas piktzo-
dziauja Sv. Dvasiai, tuo paciu ja paneigia, nuo jos nusi-
grezia, ja atstumia. Tacdiau Sv. Dvasia yra imanentinis,
pacioje bityje gyvenas, ja kurias ir ja palaikas Dievas,
Sv. Dvasia yra tikroji miusy paciy prigimtis, musu paciy
pirmavaizdis, misu paciu dieviSkasis paveikslas bei pa-
nafumas. Nusidéti tad Sv. Dvasiai reiskia paneigti §i mu-
myse paciuose gyvenanti imanentini Dieva, misy vidaus-
Dievg, mums artimesni uZ mus pacius. Visos kitos nuodé-
més susikerta su Dievu Kkaip gyvenanciu anapus misu,
kaip su transcendentiniu Dievu. Nuodémeé Sv. Dvasiai at-
stumia Dieva kaip gyvenanti mumyse paciuose, kaip mus
laikanti musuy buvime. Jeigu iSmastysime ligi galo, ka S$i-
toks musu vidaus Dievo atstimimas reiSkia, nesunkiai
galésime izvelgti, kad Dievo kaip mus kuriancio bei pa-
laikanc¢io atstimimas reiSkia pastanga atsistoti biatyje,
kaip sakoma, ,ant savuy koju", meéginti atsiremti i save
ir pati save butyje laikyti. Dievas mums yra be galo arti-
mas kaip imanentinis Dievas, tai yra kaip mus kurias bei
palaikas. Ta&iau nusidédami Sv. Dvasiai, mes kaip tik
paneigiame §j imanentini Dieva. Savo nuodéme mes ji is-
tremiame i§ saves. Nuodémeé Sv. Dvasiai padaro, kad Zmo-
gus pasilicka absoliuc¢iai vienas, nes sunaikina anuos vi-
dinius saitus, kurie ji jungia su Dievu. Nusidedamas Sv.

Dvasiai, zmogus paneigia Dieva Kiréja bei Palaikytoja,
paneigia dieviSkaja Apvaizda, paneigia tuo biudu savo pir-
mavaizdi, pripazindamas tik savo kasdiening tikrove, ko-
kia ji yra. Kirinys Sioje nuodéméje bando atsipalaiduoti
nuo Kiréjo. Nuodemeé Sv. Dvasiai yra visados liuciferigko
pobiidZio: metarnauti, tai yra neprisipazinti esant kariniu
ir méginti iSkelti savo buties sosta auk$€iau zvaigzdziu.
Jeigu visas kitas nuodémes pavadintume moralinémis
nuodémémis, tai nuodémei pries Sv. Dvasia tektu onfolo-
ginés nuodémeés vardas, nes Sios nuodémeés autorius kési-
nasi i ontologing biities saranga, sukeisdamas kirinio ir
Kiréjo vietas. Stai kodél ji ir néra atleidziama — ne i§ Die-
vo pusés, bet i§ Zmogaus: nusidéjélis Sv. Dvasiai nepraso
atleidimo. Jis pasitraukia i savo begaling vienatveg, netek-
damas Dievo savo viduje. O jo netekgs, jis neturi i ka
kreiptis. Tai ir yra giliausia prasmé vad. ,uzkietéjimo",
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kurio kiekvienas turi nusigasti, kas bent kiek giliau apie
nuodéme masto. Uzkietéjimas nuodéméje yra ne uzsispy-
rimas, ne kartojimas tuy paciu nuodémingu veiksmu, bet
pasilikimas  savo  vienatvéje be imanentinio Dievo, vadina-
si, be Sv. Dvasios. Tai toji litidesio pilna biisena, tokia ba-
dinga demoniSkajam buvimui. Pavadindamas demonga
»nuliidusivoju” (pelialnyj demon), Lermontovas iSreiSke
Siuo posakiu pacias nuodémeés Sv. Dvasiai gelmes: Sv.

Dvasiai nusidéjes kurinys gyvena litidesyje, nes jis gy-
vena vienatvéje be savo Dievo ir be saves paties kaip die-
viSkojo paveikslo. Jis yra gryna kasdiena, todél pilka ir
liidna ligi pat gelmiu.

2. SPIRITUS PARACLITUS

Tatiau Sv. Dvasia yra imanentinis Dievas ne tik gamti-
néje tvarkoje: ordo naturae. Ji gyvena ne tik kosme, ne
tik daikty prigimtyje, bet ji yra Dievas ir i§ atpirkimo Kki-
lusios tvarkos: ordo gratiae. Jau tik tas faktas, kad Marija
pradéjo Jézu, nuZengus ant jos Sv. Dvasiai (plg. Lk |,
35), rodo, kaip giliai Sv. Dvasia yra susijusi su atpirkimo
zygiu. Kaip pasaulio kiirima, taip ir jo atpirkima Sv. Dva-
sia, ved¢ pagal amzinaji AuksCiausiojo plana. Pradédamas
viesaji savo gyvenima, Kristus ,,&jo i§ Galil¢jos prie Jor-
dano pas Jona, kad biuty jo pakrikStytas" (Mt 3, 13). Ir
Stai kai Jézus iSbrido iS upés, ,atsivéré jam dangus, ir
jis maté Dievo Dvasia, nuzengiancia kaip balandis ir nusi-
leidzianéia ant saves" (Mt 3, 16—17). Dabar Kristus, kas-
dieniSkai kalbant, buvo sutvirtintas ir tuo budu galutinai
paruo$tas savam uzdaviniui, nes Sutvirtinimo sakramentas
juk ir yra Sv. Dvasios nuzengimas i zmogaus Sirdi arba,
tiksliau sakant, jos iSkilimas iS ontologiniu Zmogaus pri-
gimties gelmiy i jo egzistencing veikla; iSkilimas, kuri Su-
tvirtinimas kaip tik ivykdo. Formuodama ZmogiSkaja pri-
gimti Marijos isCioje, Sv. Dvasia paruo$¢ Amzinajam Lo-
gui salygas ateiti | nuodéminga pasauli. Nusileisdama ant
jo krik§to metu Jordano vandenyse, ta pati Sv. Dvasia su-
stiprino ji anam didziam Zygiui. Dabar Kristus tikrai yra
Pateptasis (christos), tikrai Mesijas, mylimasis Sinus,
Tévo atospindis (splendor Patris), kuriam jis turi grazinti
nutolusi pasauli ir savo kryZiaus auka visa ,suderinti su
savimi, ar kas yra Zeme¢je, ar danguje” (Kol I, 20). At-
pirkimo pradzia yra aiSkiai vadovaujama Sv. Dvasios.
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Ta&iau ta patj Sv. Dvasios veikima randame ir Kris-
taus Zygio pabaigoje. Savo ZemiSkojo gyvenimo iSvaka-
rése Kristus apasStalams nurodé, kad jo darbas néra vien-
kartinis, kad jis niekados nepasiliks tiktai buves. Atpirki-
mas turis buti nuolatinis vyksmas, nuolat dabartinis, vyk-
domas visa laika ligi pasaulio pabaigos. Pats Kristus kaip
Mesijas Zemés istorijoje jau buvo savo uZdavini atlikes.
Jam reikéjo jau grizti pas Teva, kuris buvo ji siuntes (plg.
Jn 16, 5). Bet ar atpirktasis pasaulis turéjo pasilikti vie-
niSas? Anaiptol! Paskutinés Vakarienés metu ir kelyje i
Getsemane Kristus kalbéjo: ,, AS nepaliksiu jusu nasSlaiciais
(Jn 14, 18). <...> AS melsiu Téva, ir jis duos jums Kkita
Ramintoja, kad pasilikty su jumis per amzius (Jn 1[4,
16). <...> Ramintojas, Sv. Dvasia, kuriq Tévas sius ma-
no vardu, jus visko iSmokys ir primins jums visa, ka esu
jums kalbéjes (Jn 14, 26). <...> Ji liudys apie mane (Jn
15, 26). <..> Ji paSlovins mane (Ju 16, 14). <. .>
Ji ves jus i visokia tiesa" (Jn 16, 12). Sitie zodziai rodo,
kad Kristus Sv. Dvasiai paveda pratesti ir uzbaigti pa-
saulio atpirkimo darbg. Po Kristaus jZengimo i dangu
Sv. Dvasia moko toliau Zmonija dieviskosios tiesos, ji kal-
ba toliau apie Kristu, ji kildina jo garbinimo formas. Kris-
tus labai aiSkiai pabrézia, kad Sv. Dvasios veikimas bus
ne kas kita, kaip jo paties tolimesnis veikimas — tiktai Kki-
tokiu pavidalu: ,,Ji ne pati i§ saves kalbés"; ji ,,ims i$ to,
kas mano, ir paskelbs pasauliui" (Jn 16, 13—14). Sv. Dva-
sios  veikla istorijoje bus pratestasis  Kristaus  apsireiski-
mas bei veikimas. Stai kodél Kristus, pastebéjes, kad tik
Ltrumpa laika" dar busias su savo apaStalais (Jn 13, 33),
¢ia pat juos guodzia pridurdamas: , AS ateisiu pas jus”
(Jn 14, 18). Tai ne antrasis Kristaus kaip Teiséjo atéjimas,
apie kuri jis kalb¢jo anksCiau (plg. Mz 25, 31). Tai Kris-
taus atejimas per Sv. Dvasia ir pasilikimas su BaZnyCia
Sv. Dvasioje. Mokydama Zmones to, kas yra Kristus, ji liu-
dydama, ji Slovindama, vesdama Zmonija i Kristu kaip i
Tiesa, Sv. Dvasia padaro Kristuy dabartini ir nepraeinanti,
nors savo asmenybe jis ir sédi Tévo deSinéje. GriZdamas
pas savo dangiSkaji Teva, Kristus i§ tikro nepaliko BaZz-
nycCios naslaite: per Sv. Dvasia jis gyvena joje ,visas die-
nas".

PaZzada atsiusti Ramintoja Kristus ivykdeé prisikélgs i§
mirusiuju ir iZenges i dangu. Palydéje Jezu i Alyvu kalna
ir mate, kaip jis pakilo pas Teva, apaStalai ,sugriZze uz-
¢jo i auk$to kambari, kur jie paprastai sustodavo" (Apd

651



1, 13), ir pasiliko ten ,,iStvermingi maldoje drauge su mo-
terimis" (Apd 1, 14), nes Kristus pats kiek ankstéliau bu-
vo jiems liepes ,,neiti iS Jeruzalés ir laukti Tévo pazado"
(Apd 1, 4). Ir Stai ,,Sekminiu dienai atéjus, <....> stai-
ga pasigirdo i§ dangaus tZzimas tarsi kilstan¢io smarkaus
véjo, ir pripildé visus namus, kuriuose jie sédéjo. Jiems
pasirode pasidaling tarsi ugnies lieZuviai, ir ant kiekvieno
i§ ju nusileido po viena. Visi jie pasidaré pilni Sv. Dva-
sios ir émé kalbeti visokiomis kalbomis taip, kaip Sv. Dva-
sia iiems leido prabilti" (Apd 2, 1—4). Cia ivyko tai, apie
ka jau Jonas buvo kalbéjes Jordano pakrantése: ,,AS kriks-
tiju jus vandenimi, bet ateis galingesnis uZ mane <...>;
jis krikStys jus Sv. Dvasia" (Lk 3, 16). Kad 3ie Jono Zo-
dziai buvo i§ tikro nurodymas i ateisiancia Sv. Dvasia,
patvirtino pats Kristus. Prisikélgs i§ mirusiuju ir syki val-
gydamas su apastalais, jis taré jiems: ,Jonas krikStijo tik
vandenimi, o jus, nedaugeliui dieny praslinkus, busite pa-
krikStyti Sv. Dvasia" (4pd 1, 5). Sekminiuy tad diena ir
buvo anasai BazZnycios kriksStas arba jos galutinis itvirti-
nimas pasaulio istorijoje. Kaip Jézus tapo individualiniu
Mesiju, nusileidus ant jo Sv. Dvasiai krik§to metu Jorda-
ne, taip dabar BaZnyCia tapo visuotiniu Mesiju, atéjus
tai paciai Sv. Dvasiai ant pirmosios krik§¢ioniu bendruo-
menés (apasStaly, mokiniu, moteru) Jeruzalés kambaryje.
BaZnytios steigimas, pradétas isikiinijimo metu, vykdytas
apasStaly pakvietimu bei mokymu, buvo baigtas, Sv. Dvasiai
atejus. Vedusi Kristy nuo pat jo prasidejimo ligi griZimo
pas Téva, dabar Sv. Dvasia pasiémé vesti toliau ir jo at-
pirktaja Zmonija. Ji pasiliko BaznyCioje kaip imanentinis
jos principas, kaip neregima galia, kad nuolatos apreikstu,
kas dar liko paslépta, ir paaiSkinty tai, kas tamsu bei slap-
tinga.

Ir i§ tikro Sv. Dvasios veikimas prasidéjo dar ta palia
jos nusileidimo diena. Vienoje psalméje yra pasakyta ,ti-
kéjau ir todeél kalbéjau — credidi, propter quod locutus
sum" (Ps 115, 1), nes tikéjimas visados yra kalbus;, juo
jis yra gilesnis, juo labiau verCia Zmogu kalbeti bei
skelbti tai, ka jis pats tiki. Sis tikéjimo kalbumas iS¢jo
aikStén jau pacCia pirmaja Sekminiu diena. DeSimti dienu
apaStalai tiinojo uzsisklende pastogés kambaryje. Ten jie
meldési, iSsirinko Motieju apasStalu vietoj atkritusio Judo
(plg. Apd 1, 15—26), taliau tyléjo. Uz ju kambario dury
esas pasaulis, Kristy nukryZiaves ir paties jo dabar palik-
tas, buvo jiems per baisus, kad jie galetu i ji grizti ir jam
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kalbéti. Ju tikéjimas dar buvo per silpnas pasauliui ap-
valdyti. Tiesa, jie nebebuvo tokie mazatikiai, kaip anie mo-
kiniai, palike Jeruzale po Kristaus mirties ir grizdami i
Emausa (plg. Lk 24, 21—25). Pastogés kambario bendruo-
mené jau buvo macliusi prisikelusi Jézu. Tomas jau buvo
palietes Kristaus Zaizdas ir itikeéjgs. Sio tikeéjimo pakako
jiems patiems, pakako subjektyviam ju tikrumui nebeabe-
joti Kiristaus dieviSkumu ir jo pasiuntinybe. Bet jo nepa-
kako apasStalavimui pasaulyje, kuris Kristaus nekencia
(plg. Jn 15, 19, 23), todél nekencia né jo mokiniu (plg.
Jn 15, 18), juos persekioja ir Zudo: , IS tikruju, i§ tikruju
sakau jums: jus verksite ir raudosite, o pasaulis dZiaug-
sis (Jn 16, 20). <. . .> Pasaulyje jus patirsite priespau-
dos, bet pasitikékite: a$§ nugaléjau pasauli" (Jn 16, 33).
Stai §io tad pasitikéjimo apaitalai dar neturéjo, nes jis
reikalavo ne tik isitikinimo, bet kartu ir drasos iSeiti grés-
mingo pasaulio akivaizdon, ten kentéti ir mirti. Todél jie
ir buvo uZzsidareg pastogéje, ten meldési ir lauké to, kas dar
turéjo ivykti ir tuo budu ju tikéjima galutinai uZbaigti.
Sis uzbaigimas kaip tik ir ivyko pirmuyju Sekminiy
diena. ,,Kilus 0uZimui, susi¢jo minia ir neZinojo, ka manyti,
nes kiekvienas girdéjo juos kalbancCius sava kalba... Tuo-
met Petras drauge su vienuolika atsistojo, pakelé balsa ir
jiems kalbéjo" (Apd 2, 6, 14); kalbéjo todél, kad jo tikéji-
mas jau buvo pilnutinis; kalbéjo tas pats Petras, kuris dar
taip neseniai — prie§ pora meénesiu — buvo Kristaus iSsi-
gyngs — ne budeliu bei kankinimu, bet paprastu juokau-
janciu tarnaiCiu akivaizdoje (plg. Lk 22, 55—57; Jn 18,
17). Dabar gi Petro kalba buvo ne kas kita, kaip drasus
Kristaus iSpaZinimas, jo gynimas ir kartu kvietimas isi-
jungti i Kristaus ikurta ir Sv. Dvasios pakrikStyta bend-
ruomeng: , TepasikrikStija kiekvienas i§ jusu Jezaus Kris-
taus vardan nuodémeéms atleisti; taip jus gausite Sv. Dva-
sios dovana. Nes tas pazadas duotas jums ir jisu vaikams,
ir visiems, toli esantiems, kuriuos tik VieSpats, miisu Die-
vas, paSauks" (Apd 2, 35—39). Pastogés kambario slenks-
tis jau buvo perzengtas. ApaStalai paliko jo erdve ir iS¢jo i
pasauli. BaZnycCia pasidaré visuotiné. Ta pacia diena, Pet-
rui baigus kalbéti, , prisidéjo apie tris tukstancius sielu"
(Apd 2, 41) iS any miniy, kurias sudaré ,partai, medai,
elamieciai, Mesopotamijos, Judéjos ir Kapadokijos, Ponto
ir Azijos, Frygijos ir Pamfilijos, Egipto ir prie Kirénés
esantiojo Libijos kraSto gyventojai”, girdéje apastalus,
kiekvieno ju kalba ,skelbiancius didzius Dievo darbus"
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(Apd 2, 9—11). Jie ,laikési apaStaly mokslo, bendro duo-
nos lauzymo ir maldu (Apd 2, 42). Lobi ir turtus jie par-
duodavo ir i§ to dalino visiems, kaip kiekvienam buvo
privalu. Taip pat kasdien pasilikdavo Sventykloje, lauzy-
dami duong tai vienuose, tai kituose namuose, imdavo val-
gio su dziaugsmu ir neklastinga Sirdimi, garbino Dieva
ir turéjo malonés pas visus zmones. O VieSpats kasdien
daugino ju buri" (Apd 2, 45—47).

Sv. Dvasia yra tad ne tik imanentinis kiirimo, bet sy-
kiu ir imanentinis atpirkimo Dievas. Ji yra toji Spiritus
Paraclitus, kuri nuZengia uZbaigti iSganymo darba — tiek
asmens, tick bendruomenés, tiek istorijos plotmése. Stai

kodel Kiristaus isteigtoje BaznyCioje paskui Kriksta visa-
dos eina Sutvirtinimas kaip Sekminés atskiram asmeniui.
Krikstas ijungia Zmogu i atpirkimo bei malonés tvarka ir
atidaro asmeninei jo sielai kelia i Dieva. Taciau kad Sis
kelias iSsiskleisty, kad jis iSvesty i§ individualines plot-
més, i§ ano ankSto pastogés kambarélio, reikia Sv. Dva-
sios nuzengimo, vadinasi, reikia Sutvirtinimo sakramento,
reikia Sekminiu su ugnies liezuviu. Tik tada Zmogus gauna
ana ,zodzio moksla — scientiam vocis", nes tik tada esti
jo tikejimas atbaigiamas, virsdamas kalbiu ir pati Zmogu
padarydamas apastalu pasaulio plotuose.

Sia atbaigiamaja Sv. Dvasios veikme Ryty BaZny&ia i3-
reiSkia vienu liturginiu aktu, kuris vadinamas epikleze.
Tai malda i Sv. Dvasia MiSiu metu po konsekracijos. Gar-
siu balsu atgiedojes konsekracijos zodzius (,imkite ir val-
gykite <...> imkite ir gerkite...") ir juos uzbaiges, tyliai
kalbédamas, kad visa tai yra Kristaus kancios, jo kryziaus,
jo prisikélimo, jo dangun Zengimo ir jo sédéjimo Tévo de-
Sinéje prisiminimas, kunigas kreipiasi, toliau melsdamasis
i ViesSpati ir sako: ,,Mes Zengiame prie Tavo altoriaus, ne-
Same Tau Tavo Kristaus §ventojo Kiano ir Kraujo pavida-
lus ir Saukiames Taves: Sventuju Sventasis, teateinie dél
Tavo palankumo bei gerumo Tavo Sv. Dvasia ant misu
ir ant Siu ¢ia pat esanciuy dovanu; tepalaimina ji jas, tepa-
Svencia jas ir teparodo, kad S§i duona yra brangiausiojo
miusuy VieSpaties ir Dievo, ISganytojo Jézaus Kristaus ki-
nas, o S§i tauré misy VieSpaties ir Dievo, ISganytojo Jé-
zaus Kristaus kraujas, iSlietas uZ viso pasaulio gyvybe ir
atpirkima". Ir toliau: , Dar syki aukojame Tau Sia dvasing,
nekruving auka, maldaudami Tave: siuski savo Sv. Dvasia
ant musu ir ant Siy ¢ia pat esanliu dovanuy". Tada diako-
nas mosteli orarionu (musiSkai stula) ostijos linkui ir
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sako: ,Palaiminki S8ia Sventaja duona!" Kunigas atsako:
»Ir paverski Sia duona brangiausiuoju Tavo Kristaus Ki-
nu". Diakonas: ,Amen". Jis mosteli paskui orarionu tau-
rés linkui sakydamas: , Palaiminki S8ia Sventaja taurg".
Kunigas: ,,Ir paverski §ia taur¢ brangiausiuoju Tavo Kris-
taus Krauju". Diakonas: , Amen". Jis mosteli orarionu
dar karta | abu pavidalus sakydamas: , Palaiminki abu".
Kunigas: ,,Ir perkeiski juos per Tavo Sv. Dvasia". Diako-
nas: ,Amen, amen, amen".

Vakaruy BaznyCios MiSios epiklezés neturi. Taciau li-
turgijos istorikai mano, esa ji ir Vakaruose ligi 6 Simtme-
¢io buvusi: pédsaku esama iSlikusiy senuose kanono teks-
tuose ir ypa¢ pop. Gelazijaus (492—496) laiSkuose. Ryty
Baznycioje epiklezé yra iSsivysCiusi, kaip matome, i iStisa
ilgoka malda su diakono mostais ir kunigo laiminimais.
Sios maldos prasmé yra ne ta, tarsi epiklezé sudarytu
konsekracijos zodzius. Konsekracijos Zodziai Rytuy Bazny-
¢ioj yra tie patys kaip ir Vakaru, butent: ,Tai yra mano
Kiinas <. ..> tai yra mano Kraujo tauré". Todél senovi-
niai abipusiai teologu priekaiStai, esa rytieCiai vartoja
konsekracijai nereikalinga prieda (i Vakaru pusés) arba
esa vakarieCiai neuzbaigia konsekracijos, nesiSaukdami Sv.
Dvasios (i§ Rytu pusés), yra grynas nesusipratimas.
Epiklezé Ryty Baznycios liturgijoje yra israiska Sv. Dva-
sios  dalyvavimo visuose Kristaus atpirkimo  Zygiuose.
Kaip Kristaus atéjimas i Zmogiskaja prigimti Marijos
istioje, taip ir jo atéjimas i duona bei vyna ant altoriaus
yra ivykdomas Sv. Dvasios: tai nepaneigiama tiesa, ku-
rig pripaZista tiek Vakaru, tiek Ryty BaZnycia >. Tik Va-
karuy BaZnycia sujungia S§i Sv. Dvasios veikima su kon-
sekracijos Zodziais i viena liturgini akta, o Rytu BaZny-
¢ia Siam veikimui skiria dar specialia malda, sukurdama
tuo badu dar ir nauja liturgini veiksma. Vakaruy BaZny-
¢ioje Sv. Dvasios veikimas yra tiktai tikéjimo tiesa, ne-
igijusi liturgines iSraiSkos (arba tiksliau: ja praradusi).
Rytu BazZnycCioje Sv. Dvasios veikimas duonos ir vyno per-
keitime yra aiskiai iSreiSkiamas specialia liturgine apeiga.
Cia, kaip ir visur kitur, Rytu BaZnycCia yra pasilikusi tos
nuomonés, kad Kristaus ir Sv. Dvasios veikimas yra ne-
perskiriamas ir kad todeél abu Sie dieviskieji pradai turi
rasti regima iSraiSka tiek maldu, tiek apeigu forma.
MiSios kaip Kristaus Auka dangiSkajam Tévui yra vykdo-
ma Sv. Dvasios galia: epiklezé kaip tik ir iSreiSkia Sv.

Dvasios veikme Kristaus Aukoje. Visa Sv. Trejybe da-
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lyvauja Siame nuostabiame akte, ir visi jos Asmenys yra
Pytu liturgijoje i S§i akta ipinami. Epiklezé yra liturgine
israiska Sv. Dvasios veikimo BaZnyclioje kaip mistiniame
Kristaus Kune.

3. SPIRITUS SANCTIFICATOR

Kristus yra tasai Didysis Séjéjas, kuris paséjo garsty-
¢ios grudeli savo krauju. Dabar §is mazas grudelis, ma-
Ziausias i§ visu, turis augti i pasaulini medi, i visuoting
BaznycCia, apimancia visas tautas ir visoms joms teikian-
¢ia pavésio savo Sakose. Kas yra tasai pradas, kuris sklei-
dzia Sio medzio Sakas? Kas yra tie syvai, kurie teka jo
kamienu ir ji maitina? Kas yra tasai patrauklumas, kuris
Saukia tautas ieSkotis prieglobs¢io Siame medyje? Ir vél
turime kartoti ta pati: ne kas kita, kaip Sv. Dvasia/ Sven-
toji Dvasia iSvedé BazZznyclia i$ Jeruzales kambarélio i isto-
rini Zmonijos kelia, ta pati Sv. Dvasia veda Baznyé&ia ir
toliau Siame kelyje ligi pasaulio pabaigos.

Kristaus atpirkimas plinta pasaulyje dviem kryptimi:
atskiro Zmogaus pasventimu ir Dievo Karalystés karimu.
Ir vienai, ir antrai krypc¢iai pagrindus padéjo pats Kristus.
Taciau ir viena, ir antra atpirkimo blda istorijoje vykdo
Sv. Dvasia.

Atskiro zmogaus paSventimas yra ne kas kita, kaip iS-
rySkinimas jo konkrecioje biityje ano pirmyksc¢io dievis-
kojo paveikslo, pagal kuri Zmogus buvo sukurtas ir kuri jis
savo puolimu aptemdé bei apgadino. Negalédamas savo
jéga kaltés paSalinti, Zmogus yra reikalingas Dievo pa-
galbos arba atpirkimo. Todél Dievas ir siunté pasaulin sa-
vo Sunu, kad Sis atstatytuy antgamtini dieviSkaji pirma-
vaizdi Zmoguje, kad atnaujintuy suZzalota ZmogiSkaja pri-
gimti ir vél suvestuy Zmogu i nawjus santykius su Dievu.
Kristus tai ivykde visa pilnatve. Jis pergaléjo nuodéme
tuo, kad sujungé ZmogiSkaja prigimti su dieviS§kaja vieno
Asmens vienybéj, vadinasi, padaré negalima antra pir-
myks§te nuodéme: po Kristaus, net ir visiems Zmonéms at-
kritus nuo Dievo, zmogiSkoji prigimtis nebegali atkristi,
nes ji yra neatskiriamai su Logu sujungta. Kristus per-
galéjo mirti tuo, kad prisikeélé; po Kristaus mirtis igijo
kitoki pobudi, butent: ji nebéra peréjimas i laukimo
busena, bet i busena galutinio apsisprendimo bei likimo —
su Dievu ar be Dievo. Kristus pergaléjo neteisinga san-
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tvarkq tuo, kad apreiSké Dieva kaip meile ir todel isteige
savo Karalyste, pagrista teisingumu, taika ir meile. Zmo-
nijos padeétis po atpirkimo pasidaré esméje tobulesné, ne-
gu buvo buvusi pries puolimq, nes Kristaus zZygiu Zmo-
nija buvo pakelta i antgamtini gyvenima, ir jai buvo ati-
darytos tokios malonés galimybés, kuriu netur¢jo musy
téevai. Stai kodeél BazZznycia Velyku Sestadleml ir gieda Sven-
tindama Velyku Zvake: ,,O tikrai reikalinga Adomo nuo-
démeé, kuri buvo nuplauta Kristaus mirtimi! O laiminga
kalte, laiméjusi toki didi atpirkéja" (Exultet).

Sitas ta&iau atstatytasis zmogaus dieviSkasis pirma-
vaizdis ir yra, kaip sakyta, ne kas kita, kaip pats Kristus —
Dievas ir Zmogus. Ji tad ivykdyti savyje, subrgstant ligi
Kristaus amziaus pilnatvés, ir yra uzdavinys bei ripestis
kiekvieno  Zmogaus, gyvenancio atpirktojoje Zmonijoje.
Kristus stovi prie§ mus kaip pilnutinis Zmogus, kaip vie-
nintelis Zmogus, iSsprendg¢s musu buties misle ir todel ta-
pes vadovu surizgusioje misu egzistencijoje. Su juo tad
sutapti, juo apsivilkti reiSkia isijungti i jo atpirkima ir
tuo budu leisti suspindéti anam dieviSkajam pirmavaiz-
dZiui musy butybeje. Tacliau Sita darba mumyse atlikti ir
yra pasaukta Sv. Dvasia. Sv. Dvasios veikimu mes Kristy
kaip Tévo Sunu ne tik paZistame, bet ji savyje ir vykdome.
Kaip Sv. Dvasios Seselyje (plg. Lk 1, 35) Zodis tapo k-
nu ir apsigyveno tarp miusu, taip lyglal jos galia tas pats
Zodis apsigyvena kiekvieno i§ miusu prigimtyje. Sv. Dva-
sia formuoja mus pagal musu dieviSkaji pirmavaizdi, ku-
riuo yra pats Kristus, tuo budu tapdama misy pasSventéja
ir perkeitéja — Spiritus Sanctificator. Anuo ,sacrum sep-
tenarium"”, anomis septyniomis dovanomis Sv. Dvasia
iStaSo mumyse, tarsi kokiais aStriais irankiais, Kristaus
paveiksla bei panasuma. Prasmingai tad BaZnycia ir prasSo
Sv. Dvasia Sekminiy liturgijos himne: , Uzdek Sviesa miusuy
jausmams, iliek meilés misy Sirdims, amZinaja galia su-
stiprink musuy kino negalias" (Veni, Creator). Kitaip
tariant, Sv. Dvasios veikimui turinti atsiverti visa musu
butybé: jausmai, siela ir net kiunas, nes tik jai vadovau-
jant (,,ductore sic te praevio") galime iSvengti to, kas mus
gadina: ,vitemus omne noxium". Tik jai vadovaujant die-
viskasis pirmavaizdis pradeda spindéti miusuy bitybéje.
Kaip pasventéja, Sv. Dvasia yra Kristaus _ atpirkimo  vyk-
dytoja subjektyvinéje Zmogaus plotméje. Atsiskleisti Sv.

Dvasiai  reiSkia atsiskleisti Jégai, kuri mus padaro tikrais
ir pilnutiniais Zmonémis; pilnutiniais ne renesansiSkojo hu-

657



manizmo, bet Krik§¢ionybés prasme; tai yra tokiais zZmo-
némis, kuriuose prigimtis yra pakilninta antgamtiniu gy-
venimu ir kuriuose zmogiSkumas spindi dieviSkumu kaip
ir pac¢iame Kristuje. Tai ir yra atpirkimo tikslas subjekty-
viniu arba atskiro asmens atzvilgiu.

Tas pat vyksta ir objektyvinéje plotméje. Kristus atéjo
pasaulin ne tik paSvesti atskiro Zmogaus, bet ir ikurti Die-
vo Karalystés, kurioje visi kuriniai bitu sujungti tiek
tarp saves, tiek su Dievu. Amzinos bei visuotinés Kara-
lystés ikurimas ir jos atidavimas Tévui yra Kristaus at-
pirkimo tikslas istoriniu atzvilgiu (plg. Kristaus Kara-
liaus Sventés prefacija). Jeigu tad Kristaus atpirkimas
atskiro zmogaus biltybéje esti vykdomas Sventumo pavi-
dalu, tai tasai pats atpirkimas pasaulio istorijoje esti vyk-
domas Dievo Karalystés pavidalu, nes 8§i Karalysté yra
,Karalysté tiesos ir gyvenimo, Karalysté Sventumo ir ma-
lonés, Karalysté teisingumo, meilés ir taikos" (minéta
prefacija). Nesunku taciau pastebéti, kad Sios Kristaus
isteigtos Karalystés savybés visiSkai sutampa su Sv. Dva-
sios dovanomis, su anuo ,sacrum septenarium"”, kuris yra
zmogui teikiamas  Sutvirtinimo metu. Tai reiskia, kad
Dievo Karalysté yra ne kas kita, kaip Sv. Dvasios dovany
ivykdymas objektyvinéje  gyvenimo tikrovéje, objektyvine-
se musy kulturos bei istorijos formose. PrasSyti tad, kad
ateituy Dievo Karalysté, kaip tai darome kasdien ,,Téve mi-
su" maldoje, reiSkia pra$yti, kad Sv. Dvasia i$pléstu savo
veikima ne tik atskiro Zmogaus sieloje, bet ir istoriniuose
Zmonijos Zygiuose, institucijose ir kuriniuose. Istorija po
Kristaus yra jo atpirkimo plétimas, vadinasi, tuo paciu
Sv. Dvasios Zygiavimas laike ir erdvéje.

Kaip Spiritus Creator Sv. Dvasia gyvena visuose Die-
vo padaruose. Kaip Spiritus Sanctificator ji gyvena visur
ten, kur zymu ZgmogiSkosios kirybos. Gamta yra taip pat
Dievo Karalystés dalis, nes Sv. Dvasia gyvena ir joje
kaip jos tvarkos, grozio bei tikslingumo pradas. Taciau
visy pirma Dievo Karalyste turi tapti kultira, toji specia-
liai zmogiSkosios kiirybos sritis, nes ji yra atpirkimo ne-
maziau reikalinga negu gamta. Todeél kultira ir virsta sa-
vaiminga Sv. Dvasios veikimo dirva. Filosofija ir mokslas,
technika ir menas, visuomené, valstybé ir teis¢,— visa yra
palenkta Sv. Dvasiai kaip Dievo Karalystés vykdytojai
istorijoje. Badama imanentinis Dievas, Sv. Dvasia veda
istorija i antraji Kristaus atéjima nejauciamu, bet neper-
galimu budu. Ji neleidzia, kad Zmogaus laisvé iSkreiptu
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amzinaji VieSpaties plang. GraikiSkojo likimo vietoje vei-
kia, Krik§Cionybés isitikinimu, kaip tik Sv. Dvasia; veikia
sutartineje su laisve, su Zmogaus apsisprendimu, sykiu
taCiau kaip amzinuju VieSpaties sprendimuy vykdytoja. Sv.

Dvasia yra istorijoje paslépta. Nei ApreisSkime, nei Bazny-
¢ios moksle, nei musu paciu religiniame pergyvenime ji
neturi jokio apréZzto pavidalo, pasirodydama tik simboli-
niais vaizdais: tai balandziu (plg. Jn 1, 32), tai ugnies
liezuviu (plg. Apd 2, 3), tai véjo uzimu (plg. Apd 2, 2),
tai Seséliu (plg. Lk 1, 35). Kiekvienu tacdiau atveju ji reis-
kia jéga, Galybeg ir Veikima. Kristus nauja Zmonijos isto-
rija savo atpirkimu pradéjo; jis ja pastaraja savo iStarme
ir uZsklgs. Taciau Siuos ilgus amZius tarp Kristaus iZen-
gimo i dangy ir antrojo jo até¢jimo veda Sv. Dvasia. Isto-
rija skuba prie Kristaus kaip Teiséjo sosto Sv. Dvasios
galia:

adesse festinant tempora.

' Plg. Handbuch der Liturgiewissenschaft / hrsgh. von Marti-
mort A. G. ir kt.—Freiburg / Br., 1963 —T. I — P. 431.



