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AUTORIAUS ZODIS

Si studija yra iSaugusi i§ paskaita, Kkurias autorius
skaité V. D. u-to Teologijos-filosofijos fakulteto Filosofijos
skyriuje 1937 mety pavasario semestra, pavadings jas
,Burzuazija, prometéjizmas ir Krik§¢ionybé". I§ sykio au-
torius buvo mangs visa §i epizodini kursa iSleisti atskiru
kiek didesnés apimties leidiniu. Taciau tiesioginiai darbai
neleido kol kas tinkamai iSvystyti dvieju pastaruju prob-
lemu: prometéjizmo ir Krik§¢ionybés. Nenumatydamas ga-
limumo greitai rasti progos prie S§iuy problemu grizti, au-
torius leidZia pirmaja minéto kurso dali be rySio su ki-
tomis dviem dalimis manydamas, kad Siuo dvasinio ir
fizinio sukrétimo metu burzuazijos, kaip Zzlungandcio tipo,
problema yra aktualiausia ir daugelio gyvai pergyvenama.

A. Maceina

Kaunas, 1940 m. vasario 1 d.



Ivadas

TRYS DVASIOS

1. Dvasiu persiskyrimas dabartyje

Misu laikus galima vertinti labai ivairiai: galima juos
kritikuoti ir peikti, galima auksStinti ju civilizacija, galima
pranaSauti ju Zlugima, galima taip pat juose nematyti nie-
ko ypatingo, ko nebuty buve ir seniau. Visoms Sitoms pa-
zZiiroms atstovy yra nemaza. Nusistatymas misu amziaus
atzvilgiu priklauso nuo vertintojuy pasauléziiros, nes ver-
tinimas visados suponuoja atranka, atranka suponuoja
vertybg, o vertybés pergyvenimas priklauso nuo pazitry i
pasauli ir i gyvenima. Vertinimo esméje slypi pasauléziu-
riniai principai. Todél dabartinis pasauléZiury ivairumas
kaip tik ir sukuria labai nevienoda musy laiky vertinima.

Vis délto beveik visi sutinka, kad mes gyvename savo-
tiSka chaosa, kuriame skilimas, irimas ir kova rungiasi
su vienybe, kuryba ir rimtimi. IScentrinés ir icentrinés jé-
gos yra praradusios pusiausvyra, ir bet koks dabartinio
Zmogaus veikimas yra paZymétas daznai net tragiSkomis
priesginybémis. Visuotiné Siu dieny krizé, daug galingesné,
negu raStuose vaizduojama, kaip tik ir yra Sity iScentriniu
ir icentriniy jégu kova. Istorinés antinomijos, kurios gy-
venima padaro judru, idomu, kurybiSka, bet sykiu ir tra-
giSka, Siandien yra tokioje itampoje, kad apie ju iSlygi-
nima, apie pusiausvyros atstatyma sunku net galvoti.
Atrodo, kad antinominiai gyvenimo pradai Siuo tarpu sie-
kia ne atotampos, kad atpalaiduoty kirybinés energijos,
bet susinaikinimo, kad visiSkai S$ita energija prazudytu.
Antinomiju kova atrodo einanti i vienu pergalg, o i antru
Zlugima.

Kai kas Sitoki visu musu padéjima nori pavadinti
»dvasios persilauzimu" ir sitilo ji laikyti pagrindine musu
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amziaus zZyme. Bandymas néra laimingas. Bendros dva-
sios persilauzimo miusuy laikais néra jau tik deél to, kad
dabarciai néra bendros dvasios. Neturédami vienos objek-
tyvinés dvasios, vienos pasauléziuros, vieno isitikinimo ir
tikéjimo, mes negalime kalbéti né apie Sitos dvasios per-
silauzima. Posakis ,,dvasios persilauzimas" tiko viduriniu
amziuy pabaigai charakterizuoti, nes tuomet i§ tikro buvo
viena dvasia ir viena S$irdis. Tuo tarpu dabar, kada skili-
mas yra pasiekes aukSC€iausia laipsni, kada mes vos susi-
kalbame, toksai posakis yra negyvenimiskas. Kur yra mai-
Satis, ten stinga vienybés; o kur néra vienybés, ten negali
buti né bendro pasisukimo viena kryptimi.

Siandien reikia kalbéti ne apie dvasios persilauzima,
bet apie dvasiy persiskyrimq. lvairios pasauléZiuros, ivai-
rios teorinés, etinés, socialinés ir politinés sistemos, kurios
dar neseniai buvo sumiSusios viena su kita, Siandien vis
labiau persiskiria, vis labiau rysSkina savo bruoZus ir gry-
nina savo principus. Religija jau nebéra privatinis dalykas,
bet arba pilnutinis gyvenimas, arba opiumas liaudZziai svai-
ginti. Religinis indiferentizmas Siandien persiskiria i teiz-
ma ir ateizma. Mokslas, kuris dar neseniai tarnavo dau-
giausia praktikai, nebetenka pragmatinio charakterio.
Siandien jis arba griZta tarnauti grynajai tiesai, arba yra
pajungiamas tendencijai. PrieSais idealistini ir objekty-
vini moksla dabar yra pastatomas tendencinis mokslas.
Visuomeninis gyvenimas, susiformavgs liberalizme ir ap-
sireiSkgs ivairiopais demokratiniais pavidalais, Siuo tarpu
suka arba i organing valstybeg, arba i diktatura. Demokra-
tine lygybé Siandien persiskiria i hierarchini organizma ir
i bedvasi, bevali mechanizma. Menas, neseniai buvegs idé-
ju, nuotaiky ir kaprizuy miSinys, Siuo metu krypsta arba i
ideja, arba | propaganda. Estetiné gyvenimo sritis persi-
skiria i tikraji idealini mena ir i pseudomena, arba i tai,
ka vokieciai vadina , Kitsch". Tokio pat persiskyrimo Zenk-
luy galima lengvai pastebéti visose, net ir labai siaurose
gyvenimo srityse. Jose niekur néra persilauzimo viena ku-
ria linkme. Jose kaip tik vyrauja persiskyrimas i prieSin-
gas ir net prieStaraujancias sroves bei Kkryptis. Siandien,
kaip ir visoje istorijoje, gyvenimo vyksmas ne persilauzia
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i§ vienos tendencijos i kita, bet telkiasi aplinkui pagrin-
dines idéjas.

Persilauzimo teorija yra pagrista horizontalinio isto-
rijos tekéjimo idéja. Cia istorija yra laikoma lyg ir upe,
kuri tekédama pasisuka tai { viena, tai i kita puse¢. Hori-
zontalinis istorijos tekéjimas yra grindziamas trimis dés-
niais: persilauZimo, kada istorija pakrypsta nauja linkme;
nykimo, kada senoji linkmé pradeda silpti; atsigavimo,
kada naujoji linkmé pradeda stipréti. Visas istorinis vyks-
mas C¢ia atrodo kaip nuolatinis isisiibavusios jiuros ban-
gavimas, kuriame bangos tai iSkyla, tai nusileidzia. Zmo-
gui, stoviniam bangos virSinéje, kaip tik ir atrodo, kad
bangos lazta. Bet Sitoks istorinio vyksmo supratimas gy-
venimo prasmés neisSaiSkina. Istorija negali buti amzinas
tekéjimas. Ji turi turéti savo gala. Horizontalinio tekéjimo
teorijai istorijos galas yra netikétas kazkokios galios isi-
brovimas i nuolatini vyksma ir Sio vyksmo pertraukimas.
Upe taip pat galima sustabdyti. Bet tai bus iSvirSinis, me-
chaninis, nenormalus jos galas. Natiraliai upé neina prie
galo. Jura néra upés galas, bet tik josios pratgsimas kito-
kiu pavidalu. Taip yra ir su istorija, jeigu ji yra supran-
tama kaip horizontalinis tekéjimas. Tuo tarpu tikrumoje
istorijos galas turi ateiti visai nattraliai. Pats istorijos
vyksmas turi prie pabaigos eiti ir josios siekti. Kitaip is-
torinis procesas neturéty iSvidinés prasmés: jam Sita pras-
m¢é bitu primesta i§ virSaus. Tik tada, kai istorija paciu
savo vyksmu realizuoja gyvenimo prasme¢ ir kai ji eina
prie Sitos prasmés apreiSkimo ir tuo paciu prie savo galo,
tik tada istorija gali biiti prasminga.

Bet visa tai reikalauja kitaip suprasti ir vaizduotis is-
torini vyksma. Istorija teka ne horizontaliai, bet iSsivysto
vertikaliai. Istorinis vyksmas yra valdomas ne horizon-
talinio tekéjimo, bet vertikalinio iSsivystymo idéjos. Isto-
rija néra upé, kuri krypsta tai Sen, tai ten, bet ji yra grei-
¢iau medis, kuris auga ir skleidziasi. Vertikalinio iSsivys-
tymo principas istorijoje reiSkiasi trimis désniais: persi-
skyrimo, kada atskiri pradai iSsivysto i§ pradinés visumos
kiekvienas sau; skleidimosi, kada Sitie pradai bregsta savo
viduje, ir jtampos, kada tarp ju atsiranda savotiSku pries-
ginybiu arba antinomiju, kurios palaiko istorijos gyvuma
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ir kurybiSkuma. Istoriniame vyksme yra visi pradai ir visos
dvasinés struktiros. Jos visos istorijoje veikia. Tik kiek-
vienos ju veikimas yra savotiSkas. Kiekviena ju stengiasi
istorija palenkti sau. Kiekviena valdo atskirus istorijos
periodus. Bet Sitas valdymas anaiptol néra dvasios persi-
lauzimas. Tai tik vienos dvasios iSkilimas i§ istoriniu gel-
miy i jos pavirSiy ir apsireiSkimas objektyvinio gyvenimo
pavidalais. Tarp atskiru istoriniu struktioru visados esama
dideleés itampos. Ir juo Sita itampa esti stipresné, tuo kuris
nors istorinis tarpsnis yra kirybiSkesnis, nes ,prieSginybiu
kova yra gyvenimo désnis Zmogui ir Zmonijai" '. Istorija
eina prie iSvidinés vienybés. Bet Sitoji vienybé yra negali-
ma be itampos, o itampa néra galima be tam tikro per-
siskyrimo. Dvasiuy persiskyrimas yra bendras istorijos dés-
nis. Jeigu Siandien mes ji ypatingai pabréziame, tai tik
del to, kad musu laikais persiskiria visi, pradai, visos
struktiros, visos dvasios. Tai, kas pirmiau vykdavo iStisus
amZius, Siuo metu koncentruotai susitelké¢ dabartyje. Ivai-
riy pradu susibégimas, ju persiskyrimas, ju kova, ju itam-
pa, ju pastangos susivienyti — Stai kas charakterizuoja
miusy amziy ir kas jam suteikia judrumo, nerimo, blasky-
mosi ir net savotiSko ligustumo. Norédami isibrauti i mu-
su laikuy paslapti, mes turime suvokti tuos pagrindinius
pradus, tas pagrindines dvasias ir idéjas, kurios musu gy-
venime vyrauja, kurios Sita gyvenima skaldo ir aplinkui
kurias sukasi visos miusuy mintys ir visi musuy darbai.

2. Triju dvasiu charakteristika

Europos kultiiroje galima iSlukStenti tris idéjas, aplin-
kui kurias telkiasi miusuy dienuy gyvenimas ir kurios lémeé
visa Europos iSsivystyma: buriuaziskqja, prometéjiskqjq
ir krikscioniskqjq. Sitos idéjos skaldo dabartini amziu ir
dabartini Zmogu. Jos ispaudZia savo Zymiuy visiems musuy
laiko Zygiams. Aplinkui jas sukasi visos kovos su perga-
lémis ir pralaiméjimais. BurZuazija, prometéjizmas ir
Krik§¢ionybé yra tos trys dvasios, kurios paskirsto misu

" A. Rademacher. Religion und Leben, 20 p. Freiburg i. Brsg.,
1929.
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gyvenima i tris pagrindinius frontus. Sity frontuy grumty-
nése kaip tik ir gludi dabarties paslaptis.

Burzuazija, prometé¢jizmas ir Krik§Cionybé yra visu
pirma amzini dvasios tipai arba, kalbant Siu dienu psicho-
logijos kalba, amZzinos dvasinés struktiros. Jas turi kiek-
vienas zmogus. Kiekvienas i§ musu jas neSioja savo viduje
ir vienaip ar Kkitaip apreiSkia i§ virSaus. Kiekvienas Zmo-
gus savo viduje yra burzZujus, prometéjas ir krikS¢ionis.
Kiekvieno Zmogaus Zygiai yra kile i§ vienos arba i§ Kitos
minétos strukturos.

Zmogus visy pirma yra Sios tikrovés, Sios Zemés, Sio
pasaulio padaras. Su gamtine tvarka, su jauliama ir ap-
¢iuopiama realybe jis yra suauges ligi gelmiu. Jis nieka-
dos negali nutraukti savo saju su ji supancia aplinka.
Zmogus kaip jura, pasak J. Brunheso, siurbiasi i Zemg,
i Zemg, kuria sudaro ne tik po musuy kojomis jaucliama
dirva, bet visas Sitas regimas, jauiamas ir pergyvenamas
kosmas. Zemés—kosmo dvasia Zmoguje byloja nuolatos.

Bet Zmogus yra ir laisvas padaras. Jis yra ne tik su-
auges su zeme, bet jis jauclia savyje ir laisvés principa.
Zmogus yra kuréjas. Jis turi nepergalima linkima ir ne-
palauZiama pasiryZima apvaldyti visa Zemesni pasauli,
su kuriuo jis yra susijgs, ji palenkti sau ir ji perkeisti pa-
gal savo dvasios esmg. Jis jaucia esas Zmogus aukscCiau-
sia ir kilniausia Sito ZodZio prasme. Jo dvasingumas, jo
laisvé, jo kurybiSkumas ji iSkelia neapsakomai aukS€iau
zemes ir padaro ji savarankiSku, autonominiu kosmo gy-
ventoju. Zmogaus kiréjo dvasia jame taip pat kalba labai
galingai.

Zmogus galop yra ir Dievo padaras. Sukurtas pagal
Dievo paveiksla ir panaSuma, jis niekados negali savo
buties gelmémis atitrukti nuo savo atsiradimo ir buvimo
pirmosios PrieZasties. Dievo atvaizdas Zmoguje yra onto-
loginis kurybinio jo nusiteikimo pagrindas. Jeigu Zmogus
gali kurti, tai tik todel, kad jis yra Dievo sukurtas. Zmo-
gaus sielos gelmése blyksi, mistiku Zodziais kalbant, die-
viSkoji kibirkstélé, niekados neuZpucliama ir neuZgestanti.
Dievo balsas, tasai nerimas Dievop, kuris taip aiSkiai yra
prasiverzes naujaisiais laikais, Zmoguje yra nenumaldo-
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mas. Dievo dvasia sklendena virSum tamsiu Zmogaus pri-
gimties gaivalu.

Vadinasi, zemés dvasia, zmogaus dvasia ir Dievo dva-
sia yra apvaldZiusios iSvidini Zmogaus gyvenima ir ji
kreipia burZuaziSkaja, prometéjiSkaja ir krikS¢ioniskaja
linkme. Burzuazija, prometéjizmas ir Krik§¢ionybé yra ne-
iSnaikinamos galybés, nes jos yra iaugusios i paig Zmo-
gaus prigimti. Zmogaus siela yra naturaliter ne tik chris-
tiana, bet ir burZzuaziska, ir prometéjiska. Stai kodel apie
burzuazisSkaja, prometéjiSkaja ir krikSCioniSkaja  dvasia
galima kalbéti kaip apie amzinus Zmogaus tipus, kaip apie
amzinas iSvidines struktiiras, kurios yra pirmesnés negu
istoriniai ju pavidalai ir kuriomis Sitie pavidalai yra pa-
gristi.

Sitos trys dvasinés struktiiros glidi kiekviename Zmo-
guje. Bet ju veikimas ir ju galia ne kiekviename yra vie-
nodi. Paprastai viena kuri struktiira stengiasi iSkilti, isi-
galéti ir kitas nuslégti. Tarp burzuaziSkosios, prometéjis-
kosios ir kriksCioniSkosios dvasios eina nuolatiné kova.
Ji prasideda Zmogaus sielos viduje. Zmogus pats iSvidi-
niame savo gyvenime turi patirti Sita susikirtima ir véliau
gyventi jojo iSsisprendimu. Kiekvienam Zmogui ateina
laikas, kada jis turi paregéti vienos arba Kkitos struktiiros
pergale. Ateina laikas, kada zmogus savo viduje turi tapti
arba burzujumi, arba prometéju, arba krikS¢ioniu. Tai yra
giliu dramu ir skaudziy konfliktu metas. Bet jis yra ne-
iSvengiamas. Zmogus turi apsispresti, kas jame vieSpataus:
zemés dvasia, zmogaus dvasia ar Dievo dvasia.

I8vir§inis Zmogaus gyvenimas yra iSvidinio jo nusitei-
kimo apsireiSkimas. I8vir§iné Zmogaus istorija yra iSvi-
dinés jo istorijos projekcija laike ir erdvéje. ,Ivykiai,—
sako Berdiajevas,— pirma ivyksta dvasios realybéje, o tik
paskui pasirodo iSvir§inéje istorijos realybeje"’. Tai, kas
atsitinka regimame zmogaus gyvenime, kas sudaro S$ito
gyvenimo eiga, yra ne iSvir§iniu veiksniu padaras, Kkaip
gyvuliu srityje, bet iSvidinio Zmogaus Kkeitimosi, iSvidinio
jo iSsivystymo padarinys. Jeigu tad objektyviniame prak-
tiniame gyvenime mes sutinkame burzuju, prometéju ir

’ Un nouveau Moyen Age, 4 p. Paris, 1934.



krik§¢ioniu, tai jie yra ne kas kita kaip ano iSvidinio kei-
timosi apraiSkos iSvir§iniame gyvenime. ISvidinis dvasios
nusiteikimas, iSvidinis josios apsisprendimas, vienos arba
kitos struktiiros pergalé¢ Zmogaus viduje iSsiverZia i pa-
vir§iy tam tikromis formomis ir tam tikru viso gyvenimo
stiliumi. Burzujus, prometéjas ir krik$Cionis yra skirtingi
visu savo gyvenimo budu, ir skirtingi kaip tik dél to, kad
jie yra skirtingi savo dvasia. Vienos arba kitos dvasinés
struktiiros laimé¢jimas Zmogaus viduje tampa didele psi-
chologine galybe, kuri veliau valdo visa iSvir§ini Zmogaus
veikima: jo priemones, budus ir tikslus. Burzuaziskas,
prometéjiskas ir krik$CioniSkas gyvenimo stilius néra tik
paprasta iSvir§iné maniera, bet stilius giliausia Sito zodzio
prasme, apie kuri E. Heilo yra pasakes, kad ,style c'est
I'homme". BurzuaziSkas, prometéjiskas ir krik$Cioniskas
gyvenimas mus veda i slaptingas dvasios gelmes, kuriose
jau yra ivykes Zmogaus apsisprendimas pasaulio, Zmogaus
ar Dievo linkme.

Kai burzuaziSkas, prometéjiskas ir krikSCioniSkas gy-
venimo stilius i§ individualinés sferos pereina { visuome-
ning sriti, kai jis apvaldo objektyving dvasia, tuomet mes
susiduriame su burzuazija, prometéjizmu ir KrikS¢ionybe
kaip su istoriniais pavidalais. Psichologiné Situ triju
strukttiry galybé tuomet virsta istorine galybe. ISvidiné
vienos arba kitos dvasios pergalé cia esti iSpleCiama zZmo-
gaus gyvenimo vyksme; jai esti palenkiamos visos gyve-
nimo sritys; ji perskverbia vieSasias institucijas, viesaja
nuomong; ji savo Zymiu ispaudzia religinéms, mokslinéms,
dorinéms ir estetinéms sistemoms. BurzuaziSkas, prometé-
jiSkas ir krik$Cioniskas tuomet tampa ne tik Zmogaus vi-
dus, ne tik individualinis iSvirS§inis jo gyvenimo btdas,
bet ir visas tam tikras istorinis periodas. Zemés, Zmogaus
ar Dievo dvasia tuomet valdo ne tik Zmogu, bet ir gyve-
nima.

3. Triju dvasiuy istorinis iSsivystymas

Europos kultiiros istorijoje toki procesa, toki triju dva-
siu kelia galima pastebéti labai lengvai. Kristaus zZygis
Sioje tikrovéje pazadino taja animam naturaliter christia-
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nam, kuri glidéjo Zmogaus dvasios gelmése. Kriks¢ionybe
pirmoje eil¢je buvo dvasinis nusiteikimas, Sv. Dvasios
maloné ir dovana. Daugelio Zmoniy sielose natiirali kriks-
CioniSkoji struktira, Kristaus Zygio paZzadinta, apSviesta
ir pasSvesta, laiméjo kova su burzuaziSkaja arba su pro-
metéjiSkaja struktiira. Visas patristinis periodas yra per-
pintas $itos kovos atgarsiais. Siuo metu mes ai§kiai ma-
tome, kaip paciose Zmogaus dvasios gelmése vyksta savo-
tiSkas perversmas, kaip visos trys dvasios grumiasi uz
savo ateiti. Patristikos metu krikS§¢ioniSkoji dvasia susi-
rémé pirmoje eiléje su burzuazine dvasia, kuri helenizmo
metu kaip tik buvo vyraujanti. ISblésusios ir pakrikusios
eklektinés filosofijos sistemos, utilitaristinis ir hedonistinis
gyvenimo supratimas, susmulkéjusi estetiné kiryba, net
savotiS§kai surokokinta,— $tai kas Zymeéjo helenistini isto-
rijos tarpsni. Krik§¢ionybeé kaip tik stojo kovon su S§ituo
gyvenimo pavir§utiniSkumu, su Zmogaus prisiriSimu prie
Sios tikrovés, su jo pasinérimu i Sio pasaulio smagurius.
Sv. Augustino sieloje §itoji dvieju dvasiy — burZuazisko-
sios ir krik$¢ioniSkosios — kova pasiekeé auksciausios itam-
pos. Sv. Augustino laim¢jimas buvo lyg ir simbolis, kad
ir visai Krik§¢ionybei yra lemta laiméti. I§ tikro po kiek
laiko Kriks¢ionybé i§ kankiniy sielos peréjo i vieSaji gy-
venima ir tapo istorine galybe, kurios konkreti iSraiSka
kaip tik ir buvo viduriniai amziai. Viduriniai amzZziai yra
kriksCioniskojo gyvenimo stiliaus objektyvacija. Tai kriks-
Cioniskosios struktiiros susiformavimas istoriniu pavidalu.
Tai Dievo dvasios triumfas ne tik iSvidiniuose Zmogaus
zygiuose, bet ir iSvir§inio gyvenimo institucijose. Naturali
krik§¢ioniSkoji dvasiné struktiira, kuri ruseno platonizme,
Krik§€ionybés buvo taip sustiprinta antgamtiniu pradu,
kad ji persunké tikruju viduriniu amziu metu Kkiekviena
vie$a ir privatini Zygi, pradedant karaliy aktais ir bai-
giant liaudies keiksmais. Be abejo, Sitokia visuotiné kriks-
¢ioniskosios dvasios pergalé dar nereiSké, kad kitos dvi
dvasios — burzuazi$koji ir prometéjiskoji — jau butu iSny-
kusios. Ne! Jos tik buvo iSstumtos i§ objektyvinés gyve-
nimo sferos, jos buvo uzdarytos tik atskiru asmenu sie-
lose, ir i§ istoriniu galybiu jos buvo paverstos individua-
linémis psichologinémis galybémis. Savo stiliumi jos
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nudazé atskiru asmenu privatini gyvenima, bet jos ne-
istengé S§ito stiliaus Zymiu ispausti vieSajam gyvenimui.
Ju laikas kriks¢ioniSkosios Europos istorijoje dar nebuvo
atejes.

Prometéjiskoji dvasia atsigavo Renesanso metu. Re-
nesansas, sakoma, buvo grizimas i klasikin¢ senovg. Bet tai
nebuvo griZzimas i helenistinius burZuazinés antikos lai-
kus. Tai buvo grizimas i heroju tarpsni, kada vyko di-
dziosios graiku kovos, kada kiuré Homeras ir kada die-
viSkosios helenuy kilmés mitas dar nebuvo nustojgs savo
prasmés. Renesanso Zmogus visai savaimingai $liejosi
prie to graikuy gyvenimo periodo, kada tautinis graiku ge-
nijus buvo kirybiSkiausias, kada jis kovojo su dievais ir
stengési prieStarauti savo likimui. Renesanso Zmogus per-
gyveno save kaip pasaulio pavergéja, kaip kuaréja ir val-
dova. I§ mistinés kontempliacijos jis atsigriZzo i pati save.
Jis atsistojo prieSais gamta kaip kiréjas prieSais medzia-
ga. N¢ vienas Europos istorijos tarpsnis nebuvo toks Kkii-
rybiSkas, kaip Renesansas. Né viename nebuvo gime tiek
geniju, kaip Renesanso metu. Kirybiné Zmogaus dvasia
C¢ia sutelké savo visas jégas ir apsireiSké nepaprastu, tie-
siog gaivalingu vaisingumu. Sakoma, kad Renesanso
metu buvo atrastas zmogus. Posakis turi gilios prasmés,
nes jis rodo, kad Siuo metu dvasios gelmése kaip tik pra-
bilo Zmogaus dvasia. Kiek viduriniais amziais Dievas
kalbéjo Zmoguje ir visame jo gyvenime, tiek dabar pra-
Sneko pats Zmogus. Jis pats noréjo apvaldyti pasauli,
pats atsistoti gyvenimo centre, pats viska matuoti ir
spresti. PrometéjiSkoji  dvasia, kaip save teigiancioji ir
savimi pasitikin¢ioji dvasia, Renesanso metu pradéjo imti
virSu prie§ krik$CioniSkaja dvasia. ,,Kirybiniu Zmogaus
jégu pakilimas,— pastebi Berdiajevas,— buvo tuomet tar-
si ZmogiSkojo apreiSkimo atsakymas i dieviskaji apreis-
kima"’. Zmogus &ia atsistojo prieais Dieva kaip kiure-
jas ir kaip kuréjas apsireiSké. Tiesa, Windelbandas teisin-
gai yra pasakes, kad Renesanso genijuose ,snaudé kaz-
koks demoniSskumas, ir nezabotos aistros pagimdé nuo-
démés milzinu, prie§ kuriuos istorija uzsidengia savo

’Un nouvcau Moyen Age, 17 p.

278



veida"*. Vis delto Renesanso nuodémés nebuvo burZua-

zinés alkio ir malonumo nuodémés. Renesanso Zmogus
buvo sugundytas ne i§ akmenuy padaryti duonos, bet noro
priversti pasauli sau tarnauti. Renesansas buvo ne kas kita
kaip prometéjiSkosios dvasinés struktiiros susiformavimas
istoriniu pavidalu. Saves teigimas buvo charakteringiausia
§ito pavidalo Zymé. Kiek viduriniais amziais ,,Zmogus,—
pasak J. Burckhardto,— jautési tik kaip rasé, tauta, par-
tija, korporacija, Seima arba Siaip kurios nors bendruo-
menés forma", tiek Renesanso metu ,visa jéga iSkilo sub-
jektyvumas, zmogus pasidaré dvasinis individas, ir kaip
toki jis save paZzino"’.

Bet jau nuo aStuonioliktojo Simtmecio pradZios Euro-
pos istorija pradeda isigyti nauju bruozu. AStuonioliktasis
Simtmetis, tasai ,,siécle des petitesses", kurio metu pasi-
keitée ,vyriSkumas moteriSkumu, tvirtumas Svelnumu, di-
dumas mazumu, atSiaurumas saldumu, melancholiSkumas
sangvini§kumu" ®, kaip tik ir buvo pirmas Europos Zings-
nis i burzuaziSkosios dvasios persvara vieSajame gyveni-
me. Kirybinis Renesanso Zmogaus uZsidegimas buvo ne-
paprastai vaisingas. Technikos pazanga atrodé esanti be-
galiné ir Zadanti Zmogui neaprépiamu perspektyvu. Vis
délto sykiu su prometéjiSku pasaulio apvaldymu ¢&jo ir
burzuaziSkas jisigyvenimas Siame pasaulyje. Renesanso
Zmogus ziuréjo i pasauli kaip | savo kurybos medzZiaga.
ApSvietos Zmogui pasaulis jau buvo pastovi jo gyvenimo
vieta. Pasaulio apvaldymas pririSo Zmogu prie gamtinés
tikrovés ir padaré ji pastoviu Sios tikroves gyventoju.
Gyvenimas ¢ia buvo pradétas jausti ne kaip kazkoks auks-
tas, sunkiai suvokiamas ir dar sunkiau vykdomas paSau-
kimas, bet kaip nuolatinis tobulé¢jimas, nuolatinis naudo-
jimasis smagumais ir malonumais. Sio meto kultara pa-
sidaré galantiSka. Bet ji neteko rySiuy su biities gelmémis.
Ir juo toliau, tuo labiau kultirai nyko aukStas idealinis
jos pobidis. Paskutinis Europos istorijos periodas yra

‘ Die Geschichte der neueren Philosophie, I, 9 p. Leipzig, 1911.
° Die Kultur der Renaissance in Italien, 180—181 p. Leipzig,
Reclam.

° K- Joél. Wandlungen der Weltanschauung, |, 645 p. Tibingen,
1928.
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charakteringas dviem dalykais: ypatingu technikos issi-
vystymu it socialinés problemos atsiradimu. Technikos isi-
galéjimas tuojau nuéjo utilitaristine linkme. ISradimai
buvo daromi ne idéjai, bet naudai. Ne tam buvo kuriamos
masinos, kad pavergtu pasauli ir ji apvaldytu, kad iSreiks-
ty Zmogaus triumfa ir jo pergalg, bet kad jomis pasinau-
dodamas Zmogus galétu kuo daugiausia pelnyti. Turtas ir
turtingumas pasidaré techninés kultiiros tikslas. Utilita-
rizmo kryptimi eidama, technika bitinai turéjo iskelti so-
cialing problema, nes ne visi Zmonés galéjo masiny turéti.
Ju isigyti sugebejo tik tie, kurie buvo turtingesni. Masi-
nos sudaré gamybos priemones, sudaré tuo paciu savotiska
galybe, kuriai turéjo nusilenkti kiekvienas, kuris neturéjo
laimés surinkti pakankamos piniguy sumos. Technikos pa-
zanga kuré turta, turtas reiSké jéga valdyti pasauli. Deja,
Sitas valdymas pinigu jau buvo i§ esmés skirtingas nuo
renesansiSkojo valdymo. Renesansas pasauli valdé idéja.
ApSvieta ir visas Europos gyvenimas ligi didziojo karo
pasauli valde turtu. Kova uz pasauléziiura c¢ia pakeité ko-
va uz duona. Pasaulis pateko i rankas tu, kurie turéjo
daug duonos ivairiu materialiniy gérybiuy pavidalu. Sitie
naujieji pasaulio valdovai taip pat buvo savotiSki genijai.
Bet ju genialumas jau buvo S§ios Zemés vaisius: Sios tik-
rovés riby jie nesistengé perzengti ir—net nenoréjo. IS
kovos uz duona iSaugo marksistiné filosofija, kuri taip
pat yra rysSkaus burzuazinio charakterio. Marksizmas né
iS tolo neturi tokio idealizmo, kokio turéjo Renesansas.
,EBEkonominio materializmo teorija,— sako Berdiajevas,—
neturi savyje nieko, kas galéty uzdegti smegenis. Tai
litdna koncepcija pati savyje. .. ir tarsi padaryta tam, kad
atimtu bet kokia drasa" ’. I§ tikro, jeigu visas gyvenimas
yra apsprendziamas ekonomikos, jeigu klasiu kova yra
ne tik Zmoniu, bet ir kosminio iSsivystymo principas, aiSku,
¢ia negali buti jokio optimizmo ir jokio idealizmo. Kulti-
rinis pesimizmas ir SpengleriSkas fatalizmas teorijoje,
sensualinis hedonizmas ir SykStus utilitarizmas praktikoje
yra nei$vengiami marksistinés kultaros palydovai. Zemés
dvasia ir Zemés balsas kalba i§ visos marksistinés pasau-
lézitros taip lygiai, kaip ir i§ viso paskutiniu dvieju Simt-
” Probléeme du communisme, 20 p. Paris, 1933.
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meciu gyvenimo. Paskutiniai du Europos istorijos Simt-
meciai buvo aiSkios burzZuazinés dvasios padaras. Nuo
krik§¢ioniSkosios struktiiros per prometéjizma Europa pri-
¢jo prie burzuazijos vieSpatavimo. Tiesa, istorinis bur-
Zuazijos periodas buvo trumpesnis negu abu pirmieji. Vis
délto dvasiniame Europos veide jis paliko pakankamai
savo zymiu. Jo palaikais pasaulis dar ilgai gyvens. Bur-
Zuazinis istorijos periodas Europoje buvo baigtas didziuoju
karu.

4. Triju dvasiu susitikimas dabartyje

Kuo charakteringa yra pati dabartis? BurZuazinis is-
torijos periodas jau baigiasi. Bet burZuaziné dvasios struk-
tira yra dar gyva ir stipri. Ji tebéra apémusi placius
sluoksnius, josios randame visuose luomuose ir visose
klasése. Didysis karas sukrété istorini burZuazijos pavi-
dala. Bet burZuaziné dvasia dar liko giliai isiSaknijusi
Zzmogaus individualiniame ir privatiniame gyvenime. IS
kitos pusés, Europos gyvenime taip pat atsinaujina ir
kitos dvi dvasios: prometéjiskoji ir krikS¢ioniskoji. Jos abi
kovoja su burzuaziskaja dvasia. Bet abi varzosi ir tarp
saves. Pati burzuaziSkoji dvasia, biudama stipri atskiru
Zmoniu ir net plad¢iuy masiu sielose, dar turi pakankamai
jégos kovoti su savo konkurentémis, tuo labiau kad S§itoji
dvasia dar tebevaldo tuos, kurie, kaip sakoma, kuria is-
torija. Todeél dabartis kaip tik ir yra charakteringa sity
trijy dvasiy rungtynémis. Mes esame iZzengg¢ i toki Europos
istorijos perioda, kuris sudaro savotiSka tuStuma, neZi-
nant, kas toliau istoriniam vyksmui suteiks iSvir§ini pavi-
dala; burzuazija, prometéjizmas ar Krik§¢ionybé. Siuo

metu mes dar neZinome, ar vieSasis gyvenimas ir objekty-
viné kultiira toliau bus persunkta Zemés dvasios, ar Zmo-
gaus dvasios, ar Dievo dvasios. Mes tik regime Sity triju
dvasiuy kova. Mes Sitoje kovoje gyvename ir kiekvienas
aktyviai, nors daznai ir nesamoningai, dalyvaujame. Visas
dabarties Zmogus Sitos kovos yra sukréstas ligi gelmiu.
Visos tos trys amzinos dvasinés struktiros Siuo metu yra
pazadintos ir prikeltos. Kova uz istorinius ju pavidalus yra
persimetusi ir i Zmogaus vidu, nes kiekvienas stengiasi,
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kad iSvidinis jo nusiteikimas susiderinty ir su vieSojo ob-
jektyvinio gyvenimo formomis. Dabar yra sprendziamas
klausimas, ne tik kokia dvasia tvarkys objektyvinio gyve-
nimo sritis, bet ir kokia dvasia isigalés Zmogaus viduje.
Jeigu iSvidinis Zmogaus nusiteikimas turi didelés apspren-
dZiamosios itakos istoriniams pavidalams, tai taip lygiai
istoriniai pavidalai turi itakos ir iSvidiniam Zmogaus nu-
sistatymui. Vienos ar kitos dvasios pergalé vieSajame gy-
venime savaime skatina ir zmogu savo viduje nusiteikti
Siai dvasiai palankia kryptimi. Istoriniai burzuazijos, pro-
metéjizmo ar KrikSCionybés pavidalai ne tik i§ Zmogaus
vidaus kyla, bet jie savo ruoztu Sita vidu ir patys formuoja.
Dabar, kada eina kova uz istorinius pavidalus, tuo paciu
yra kovojama ir uZ i8vidini Zmogaus apsprendima vienos
arba kitos dvasios linkme. Stai kodél dabarties Zmogus
yra neramus, svyruojas, iSsiblaskes ir neapsisprendes. Jis
blaskosi tarp triju dvasiniu struktiiru; jis savo viduje gy-
vena gilia drama, nes nuo vienokio ar kitokio Sios kovos
iSsimezgimo priklauso ne tik istorijos, bet ir paties Zmo-
gaus, kaip asmenybés, likimas. Dabarties paslaptis yra is-
vidinés ir iSvir§inés kovos paslaptis. Tai ,Zmogaus pa-
slaptis”, kaip pasakyta Apokalipséje.

Kodeél Sioji kova vyksta kaip tik dabar? Tai néra at-
sitiktiniy aplinkybiu susibégimas. Dabartiné burzuazijos,
prometéjizmo ir KrikSCionybés kova turi gilu pagrinda pa-
Ciame istoriniame vyksme. Istorinis vyksmas, kaip jau
esame sake, eina per dvasiu persiskyrima, per kiekvienos
ju subrendima prie ju susidurimo ir itampos. Sitas susi-
dirimas turi parodyti, kokia dvasia galu gale nulems isto-
rinio vyksmo gala. Dabartyje visos trys dvasios kaip tik
susitiko jau subrendusios, jau iSmégintos, kiekviena jau
valdZiusi istorini gyvenima, vadinasi, jau ,turinti prak-
tikos". Kriks¢ioniskoji dvasia, kuri vieSpatavo viduriniais
amziais, anaiptol neZlugo Renesanso ir ApSvietos metu.
Jos pralaiméjimas vieSajame gyvenime ja dar labiau su-
stiprino josios viduje. IS istoriniu pavidalu Krik§¢ionybé
pasitrauké daugiau i Zmogaus vidy ir ten augo naujam
uzdaviniui. Be to, Europos gyvenime buvo Saliu ir sriCiu,
i§ kuriu krikSCioniSkoji dvasia niekados nebuvo iSstumta.
Cia ji palaiké nuolatini rySi su istorinio gyvenimo formo-
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mis, nors ir nebudama pirmaeilé Sio gyvenimo apsprendéja.
Siuo metu Krik§¢ionybé vel iSeina i objektyvinés dvasios
sritis, naujai atgimusi, nauju jégu atgaivinta, sustiprinta
ir naujo uzsidegimo persunkta. KatalikiSkosios Akcijos ideé-
ja yra viena i$ nauju Kriks¢ionybés apsireiSkimo formu.

Ta pati galima butu pasakyti ir apie prometéjizma. Ir
jis, aStuonioliktame Simtmetyje perdaves vieSaji gyvenima
burzuazijai, dél to dar nenusilpo pats savyje. Prometé;jis-
koji dvasios struktiira po Renesanso bandymo kiekviena
karta vis prasiverZzdavo Europos gyvenime i virSu, kas
rodé jo gajuma ir net nuolatini stipréjima. Romantikos
sajudis pacCiame burZuazijos viduryje kaip tik rodé, kad
prometéjiSkoji dvasia gyvenimo gelmése yra labai galinga.
Misy dienomis prometéjizmas iSsiverZzia nacionalizmo ir
bolsevizmo pavidalais. Nacionalistinis Zmogaus teigimas
ligi jo suabsoliutinimo, saves iSganymo idéja (Selbster-
losung), neopagonizmo ankStas prisi§liejimas prie nacio-
nalistinio sajudzio kaip tik rodo, kad ¢ia auga naujas pro-
metéjiSkas Zmogus, kuris yra pasiryZes kovoti ne tik su
savo gimine, bet ir su paciu Dievu. I§ kitos pusés, prome-
téjiSkosios tendencijos taip pat yra aiSkios ir bolSevizme.
Bolsevizmas yra kilgs i§ marksizmo. Bet jis jau nebéra
marksizmas. Jis sukuré visai kitoki gyvenimo tipa negu
marksistiné pasaulézitira. Jis atgaivino savyje visas pro-
metéjizmo Zymes. Idealistinis pobudis vél isigaléjo jo prak-
tikoje. Berdiajevas liudija, kad ,burzuazinis kriks¢ionis-
kosios istorijos tarpsnis maziau Zzadino energijos ir pa-
siaukojimo dvasios kaip Siandieninis komunizmas... Nuo-
Sirdus entuziazmas ir nesalyginis atsidavimas, kuri paro-
do sovietuy jaunimas, yra nepaneigiamas faktas, kurio ne-
galima paslépti. Tai patvirtina ir toji energija, kuri pa-
trauké komsomolcus i piatiletkos realizavima"®. Tas pats
Berdiajevas tvirtina, kad bolSevizme ,kiekvienas jaunuolis
jaudiasi esas naujo pasaulio statytojas"’. Kirybinis pa-
siryzimas ir itikéjimas i kuriamasias savo galias yra cha-
rakteringos bolSevistinio Zmogaus zZymeés.

BurZzuazija dar tebéra faktiSkoji misojo periodo val-
doveé. Kad ir pakirsta savo Saknyse, ji vis délto dar gerai

* Probléme du communisme, 17 p.
° Op. cit., 34 p.
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sugeba ginti savo egzistencija ir savo uZimtas pozicijas.
Pralaiméjusi Krik$¢ionybei helenizmo metu, burzuaziné
dvasia kartas nuo karto vis prasiverzdavo Europos gyve-
nime. Tokio prasiverzimo mes randame XI Simtmetyje,
kada aukstuju sluoksniu — pasauliniuy ir dvasiniy — su-
burzuazéjimas buvo beveik visuotinis ir kada Sv. Prancis$-
bangai, kuri broveési i krik§¢ioniSkaji gyvenima. BurZua-
ziné dvasia prasiverzé ir SeSioliktajame Simtmetyje, kada
prasidéjes kapitalizmas palenké Zmones Sios tikrovés Kkryp-
timi ir renesansi$kaji idealizma daugeliu atveju suprak-
tikino ir sumaterialino. Galop visiSkai burzuaziSkoji dvasia
isigaléjo paskutiniais dviem Europos istorijos Simtme-
Ciais. Jeigu Siandien ji yra stumiama i§ vieSojo gyvenimo,
tai nereikia manyti, kad ji savo vieta uzleis lengvai. Ji
turi gery materialiniy priemoniu ginti savo pozicijoms, ir
kova su burzuazija néra né kiek lengvesné kaip kova su
prometéjizmu ar su KrikSC¢ionybe.

Pati tad Europos istorija iSugdé visas Sias tris dva-
sias. Ji jas subrandino, ji paverté jas didelémis ne tik psi-
chologinémis, bet ir kultiirinémis galybémis. Dabartyje Sios
trys galybés kaip tik ir susitiko. Dabartis yra ilgos evo-
liucijos padaras. Ji yra logiSka iSplauka i§ viso Europos
gyvenimo vyksmo. Jeigu kuri nors dvasiné struktura syki
patenka i vieSaji gyvenima, ji niekados nedingsta. Ji Siame
gyvenime sustipréja, subresta, iSsivysto ir, atéjus laikui,
vél pasirodo iSvirSinéje istorijos realybéje. Dabartis kaip
tik ir yra toksai laikas, kada sukako ,plenitudo temporum”
visoms trims minétoms dvasioms. Visos jos Siuo metu yra
pakankamai iSaugusios, kad galétuy kovoti. Seniau, kai is-
torinis ju pagrindas budavo silpnas, jos iSslinkdavo i§ vie-
Sojo gyvenimo be didesniu grumtyniuy. Nei Renesanso pra-
dzia, nei burZuazijos isigalé¢jimas nebuvo pazymeétas di-
deliais sukrétimais. Ne taip yra dabar. Dabar visos trys
dvasios, visos trys galybés jau yra pasiekusios savo am-
ziaus pilnybe, todél ju pretenzijos duoti vieSajam gyveni-
mui sava stiliy yra labai rimtos ir ju susikirtimas yra
neiSvengiamas.
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5. Triju dvasiu perspektyvos

Kokios gali buti Sio susikirtimo perspektyvos? Visi
7enklai rodo, kad burzuazija kaip istorinis pavidalas S§itoje
kovoje pralaimés. Jau Siuo metu jai yra pakirstos Saknys,
panaikinus burzuazija kaip socialing klase. Bet ir pati bur-
7uaziné dvasia vis labiau traukiasi i§ gyvenimo. Pozityviz-
mas pralaimi Zinijoje, esteticizmas mene, moralizmas yra
stumiamas i§ doros, Kklerikalizmas traukiasi iS religijos,
demokratizmas i§ visuomeninio gyvenimo. Tuo tarpu, kaip
matysime véliau, Sitais stulpais yra paremtas visas isto-
rinis burZzuazijos rumas. Bet pralaimint Zemés dvasiai at-
skirose gyvenimo srityse, netrukus ir visas gyvenimo vyks-
mas turés iSsivilkti i§ burZuaziniu formu. Burzuazija Kkaip
istorinis pavidalas, kaip vieSojo gyvenimo stilius neiSven-
giamai eina prie galo. Bet tai dar nereiSkia, kad ¢ia Zlun-
ga burZuazija kaip dvasiné atskiro Zmogaus struktira.
BurZuaziné dvasia, kaip i§vidinis Zmogaus palinkimas i

§ia tikrove, pasiliks visados, nes ji yra vienas i§ Zmogaus
dvasios saitu su butimi. Zmogus ontologiSkai yra susijes
su zeme, todel ir palinkimas i Sia Zemg niekados nepra-
nyks. Vis délto $itoji burZuaziskoji dvasia bus nustumta

i individualing atskiru asmenuy sfera. VieSojo gyvenimo ji
neapvaldys ir istorijoje, bent tam tikra laika, didesnés
reik§meés neturés. Tai néra koks nors pranaSavimas; tai yra
tik nuosekli iSplauka i§ viso Europos istorijos vyksmo.

Burzuazijos vietoje kaip vieSojo gyvenimo tvarkytojas
atsistos prometéjizmas. Toji kirybiné Zmogaus energija,
kuri iSsiverzé Renesanso metu, kuri reiSkési romantikoje
ir nepaprastuose technikos Zygiuose, Siandien vis labiau
skverbiasi i atskiru asmenu dvasia ir vis labiau apvaldo
istorini gyvenima. O. Spannas yra gerai supratgs, kad
istorija kuria tik du Zmoniuy tipai: iSmincius, kuris yra sy-
kiu ir $§ventasis, ir veikéjas (der Mann der Tat)'’. Visi
kiti, pasak Spanno, vis tiek ar jie butuy mokslininkai, ar
menininkai, atsilieka toli uZzpakalyje. Vis délto Siuo metu
butu sunku kalbéti apie dabarting istorija kaip apie iSmin-
¢iaus arba Sventojo padara. Dabarties istorija yra kuriama
veiksmo Zmoniy. Goethe's posakis, kuriuo jis iSreiS§ké visa

" Geschichtsphilosophie, 445 p. Jena, 1932.
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Fausto ideologija,—,am Anfang war die Tat"—yra cha-
rakteringas visam miusu laiky gyvenimui. Ir tik tie, kurie
Sitame veikime dalyvauja, kurie juo tiki ir juo gyvena,
tik tie dalyvauja Siandieninés istorijos karime. Sventasis
kaip istorijos kuréjas yra praéjusiuy amziu savotiSka legen-
da. Sventumas fiandien yra kuo labiausiai privatinis ir
individualinis dalykas. Miusu laiky gyvenimas yra sutelk-
tas | veikeju rankas. Vis délto Sitie veikéjai néra burZujai.
Visas ju darbas — tai aiSkiai rodo ypatingai nauju vals-
tybiniu formu kurimas— yra persunktas prometéjiskaja
dvasia. Dabarties istorija vis labiau patenka i prometeju
rankas, kurios daZznai késinasi net suardyti Dievo planus,
kad ju vietoje sukurty ZmogiSkuosius. Dabarties istorijos
kuréjai yra valdomi idéjos. Gali Sita idéja buti fantastiska,
gali ji gniuzdyti net pacdia Zmogaus asmenybg, bet viena
yra tikra, kad Siuo metu ji nepataikauja praktikai ir ne-
paiso vad. teisiu. Ji nori isikiinyti gyvenimo pavidaluose
ir juos perskverbti savo galia. Kiekviena idéja yra totalis-
tiné. Kiekviena nori apimti visa pasauli ir ji pertvarkyti
pagal savo iSviding struktiira. Stai kodél §iandien prome-
téjiSkos pastangos nepakencia Salia saves kity dvasiu, nes
prometéjizmas nori pats vienas apimti visus pradus ir
visas sritis. Sitokia prometeéjiSka totalistiné tendencija
Siandien iSkyla vieSojo gyvenimo horizontuose. Prometé-
jizmui, atrodo, yra lemta sukurti nauja Europos, o gal ir
viso pasaulio gyvenimui stiliu.

KrikS§¢ionybés likimas Sitose grumtynése néra pavydé-
tinas. Nesusiderindama su prometéjizmu, istoriniame Eu-
ropos gyvenime savo Salininku ji daug kur buvo susieta su
burZuazija ir apvilkta bur?uazinémis formomis. Sitoms tad
formoms kaip tik ir yra Siuo metu griaunamas pagrindas.
Kriks¢ionybés burzuazinés formos, burzuazinis josios rei$-
kimosi stilius, vartojamos burzuazinés priemonés turés
zlugti sykiu su pralaimincia burzuaziskaja dvasia. Pro-
metéjizmas apvalys Krik§¢ionybe nuo viso to, kas ja Ze-
mina ir iSniekina, nes, kaip matysime veéliau, Krik§¢iony-
bés susijimas su burzuazine dvasia yra didZiausias josios
paZeminimas.

Burzuaziniu Krik§¢ionybés formu zlugimas Siandien
matyti jau visai aiskiai. giandien, sakoma, daugelyje Saliu
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Krik§€ionybé pralaimi Zzingsnis po zingsnio. Tai yra tik
pusiau tiesa. Cia pralaimi ne krik§ioniskoji dvasia, bet tie
istoriniai Kriks¢ionybés pavidalai, kurie buvo sukurti ant
burzuazinio pagrindo ir kuriu Krik§Cionybés atstovai arba
nesugebéjo, arba nenoréjo laiku pakeisti. Kad su Situ pa-
vidaly pralaiméjimu ir pati krik$¢ioniSkoji dvasia gauna
patirti skaudziu smiugiu, yra savaime suprantama. Vis dél-
to Sitas burZuaziniy formu Zzlugimas — tegul ir skaudus —
padiai krik§¢ioniskajai dvasiai yra tik iSganingas. Sitame
purgatoriume ji iSsiskaistina ir iSsivalo. Ateities KriksCio-
nybé josios atstovu bus Zymiai maziau suterS$ta, negu ji
yra dabar ir negu ji buvo ypatingai praeityje.

Bet KriksC¢ionybés likimas tuo dar neiSsisprendzia. Atei-
tis yra prometéjizmo rankose. Tuo tarpu prometéjizmas yra
aiSkus ir atviras Krik§¢ionybés neigéjas ne tiek psicholo-
giSkai, kiek ontologiSkai. Atskiras prometéjiSko nusiteiki-
mo Zzmogus dar gali sugyventi su krik$¢ioniSkaja dvasia.
Bet krikS¢ioniSkasis ir prometéjiSkasis gyvenimo stilius
iSskiria vienas antra. Krik§¢ionyb¢ yra atsirémusi i ant-
gamtini principa. Tuo tarpu prometéjizmas yra atsirémegs
i Zmogaus dvasia, { kirybini josios paSaukima. Jeigu tad
dabarties istorija vis labiau patenka prometéjizmo itakon,
jeigu dabartiniam gyvenimui vis labiau yra kuriamas pro-
metéjiSkasis stilius, aiSku, kad Kriks§¢ionybé vieSojo gy-
venimo neapvaldys. VieSasis ateities gyvenimas, jojo ins-
titucijos, objektyviné jojo dvasia nebus persunkti kriks§c¢io-
niSkuoju principu. Visame gyvenimo plote vyraus save
teigias, | save atsirémes ir i§ saves semias savo darbams
ikvepima Zmogus. Krik§¢ionybé bus priversta pasilikti
gyvenimo ir Zmogaus gelmése. Sustipréjusi dél burZuaziniy
formu praradimo, ji nauja galia persunks iSvidini Zmogu.
Krik$Cionybéje atgims kankiniy ir apastalu dvasia. Kriks-
¢ionybé grumsis su prometéjizmu ne vieSajame gyvenime,
kaip buvo Renesanso metu, bet gyvenimo gelmése. Kalé-
jimai ir lauZai nebebus artimo pralaimé¢jimo zenklai. Kriks-
¢ionybés atstovai labiau supras idéjos galybe. Jie labiau
pasitikés dvasios galia negu juridinémis normomis ir or-
ganizacinémis priemonémis. Kriks¢ioniskasis organizmas
pasidarys zymiai lankstesnis, nes regimi sustinge jo pa-
vidalai didele dalimi bus sugriauti. Pneumatiné Kriksc¢io-
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nybés pusé¢ bus iSkelta i§ gelmiu ir igis pirmenybe prie§
juridine puse.

Krik§¢ionybés tad likimas yra gana paradoksiSkas.
Ateitis jai neZzada pavesti vieSaji gyvenima. Bet, i§ Kkitos
pusés, ateitis jai Zada dideli laimé¢jima Zmogaus dvasios
pasaulyje. Nuo pat viduriniu amziu pabaigos Krik§¢ionybé
neatsigavo kaip regimos tvarkos valdové ir turbiit neat-
sigaus niekados, nes istorinis $ios tikrovés vyksmas neina
krik§Cioniskajai dvasiai palankia kryptimi. Uztat Kriks-
¢ionybé kiekviena karta stipréja kaip iSvidiné galia, kaip
amzinoji idéja, kaip dieviSkosios dvasios skleidimasis
zmogaus dvasioje. Prigimtieji, Zmogaus sukurti trapts
Krik§¢ionybés pavidalai subyra vis labiau. Bet antgamti-
nis josios pagrindas nepaprastai stipréja visu amziu josios
S§ventuju ir kankiniu auka. Ir tik Sitas pagrindas yra lai-
das, kad Kriks¢ionybé nezlugs, bet kad ji laimés, nors ir
ne Sioje tikrovéje.



Pirmas skyrius

BURZUAZINES DVASIOS PSICHOLOGIJA

I. BURZUAZINES DVASIOS ZYMES
1. Isigyvenimas §ioje tikrovéje

Burzuaziné dvasia néra tas pat, kas ir materialistiné
dvasia. Tarp burZujaus ir materialisto ne visados galima
padéti lygybés Zzenkla. Tai priklauso nuo to, kaip Zmogus
santykiauja su medZiaga. Jeigu jis i medZiagg, Ziuri kaip

i naudos bei pragyvenimo Saltini, jis tampa burZujumi.
Utilitaristiné dvasia yra vienas i§ burzuazinés dvasios
tipu. Bet kai Zmogus tarnauja medziagai kaip tokiai, kai
jis savo viduje yra valdomas medziagos idéjos, jis tampa
Sitos idéjos pranasSu bei skelbéju. Toks zZmogus netelpa
burzuazijos kategorijoje. Jo kuriamas gyvenimo stilius
neturi burzuaziniu zymiu. Jis net gali biiti savotiSku pro-
metéju. Jis gali susikurti net savotiSka materijos religija
ir materijos mistika, kas Siandien matyti isitikinusiu ko-
munisty sajudyje. ,,Komunizmas,— sako Berdiajevas,— ir
teorijoje, ir praktikoje yra dvasinés bei religinés tvarkos
apraiSka.. . Nepaprastoje energijoje, kuri i§ jo iSsiverZia,
mes randame kaZzkoki tos pirmykstés religijos elementa,
gludinti Zmogaus Sirdyje ir amzZiu eigos iSvystyta. Tai yra
religiné energija sieluy, bolSevizmo pasiusty ateistinés pro-
pagandos tarnybon" Bolseviku kuriamas gyvenimo sti-
lius yra materialistinis ligi pat Saknu. Bet neteisinga ji
butu vadinti burZuaziSku. Medziagos gelmése gludi ivys-
tyta idéja. Kas savo gyvenima ir veikima Sita idéja ap-
sprendzia, tas yra materialistas, bet dél to jis dar néra
burzujus, nes, kaip netrukus matysime, burZuazijai triiksta
bet kokios idéjos. Materialistas tampa burzujumi tada, kai
medZiagos idéja jis iSkei¢ia i medZziagos duodama nauda
arba { malonuma.

1

Probléme du communisme, 15—16 p.
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Burzuazinis gyvenimo stilius taip pat néra tas pat, kas
ir burzuaziné socialiné klasé. Burzuazija, kaip socialiné
klas¢, yra istorijos padaras, neaiSkus savo turiniu ir ne-
apréztas savo apimtimi. Siandien §itoji klasé beveik ne-
egzistuoja. BurZuaziné dvasia nuo jos nepriklauso. , Bur-
Zuazinis nusiteikimas,— sako A. J. Durellis,— yra nepri-
klausomas nuo burzuazinés klasés organizacijos. Jis ga-
l¢jo biti pirmiau, negu buvo burZuazija kaip tokia, net
negu buvo zinomas zodis jai pazyméti. Jis ir Siandien gali
egzistuoti $alia §itos klasés"’. Be abejo, susiformavusi
burzuaziné klasé sudaro geras salygas stipréti burzuazinei
dvasiai. Bet ji anaiptol néra iSvidinio burzuazinio nusi-
teikimo priezastis. PrieSingai, kai kuriais atvejais, kiek
burzuaziné klas¢ pasireiskia kaip miesCioniskosios utili-
taristinés ir hedonistinés kultiiros atstové, ji net buvo
burzuaziSkosios dvasios sukurta. Burzuaziné klas¢ dau-
geliu atveju buvo tiktai burzuaziSkosios dvasios objekty-
vacija socialiniu pavidalu. Nagriné¢jant tad burZuazija
kaip istoring ir kultiirine jéga, daug svarbiau yra iSna-
grinéti burzZuazine dvasia negu burzuazineg klasg, kuri
§iuo metu jau yra tik istorinis palaikas. Tuo tarpu bur-
Zuaziné dvasia yra amzina dvasiné zmogaus struktira,
kuri tai iSsiverzia aikStén, tai gyvena pasislépusi siclos
gelmése.

Pagrindiné burzuazinés dvasios Zymé yra josios kryp-
tis Zemyn. Berdiajevas S§ita krypti vadina ,visiSku isigy-
venimu Zemesnéje srityje" . Tai reiskia, kad Zmogus, vie-
toje kelgs akis i kalnus, nuo kuriuy ateina iSganymas, kaip
sakoma psalmeéje, jas nukreipia slénin, Cia ieSko savo teé-
vyneés ir Cia pastoviai isigyvena. , Burzuazinis gyvenimo
supratimas niekados nepalieka Zzymes"*. BurZuazin¢ dva-
sia, sakoma, yra reali. Ji nesivaiko ,utopiju, iliuziju ir
svajoniu”. Ji nesiilgi to, kas yra anapus Sios matomos rea-
lybés. Amzinybés ir antgamtés ilgesio burZuaziné dva-
sia nepazista. BurZujui laikas yra vertesnis uZ amzinybg
ir Sioji Zemé brangesné uz prarasta roju. Aukso amziaus
mitas burzujaus nevilioja. ISvidinis, nepertraukiamas su-

’ Essai sur les mentalités contemporaines, 15 p. Louvain, 1936.
’ De la Destination de 1'Homme, 232 p. Paris, 1935.

“ A. J. Durelli. Op. cit., 21 p.
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sijimas su regima ir apCiuopiama realybe yra pagrindinis
burzuazinés dvasios pergyvenimas. BurZzujus neneigia to,
kas yra auks$Ciau Sio pasaulio. Jis tik neturi Siems daly-
kams skonio. Jis nemégsta apie juos mastyti; jie nesudaro
jam gyvenimo problemos; jis dél ju nevargsta ir nesi-
kankina.

Visai savaimingai burZuaziné dvasia prabilo ant Ta-
boro kalno apasStaly lupomis. ,,Jézus pasiémé su savimi
Petra, Jokuba ir jo broli Jona ir uZsivedé¢ juos nuoSaliai
ant aukSto kalno. Tenai jis atsimainé ju akivaizdoje: jo
veidas zibéjo kaip saulé, jo gi drabuZiai pasidaré balti
kaip sniegas" (Mt 17, 1—2). ApasStalams patiko Sitas re-
géjimas, Sitas prarastos tikrovés Svystel¢jimas, ir Petras
atsiliepé: ,,VieSpa”e, Cia mums gera buti; jei nori, pada-
rykime ¢ia tris padangtes..." (ibid. 4). Kristus nieko ne-
atsake i toki pasiulyma. Bet, kaip labai prasmingai pastebi
§v. Lukas, jis su Moze ir Eliju ,kalbéjo apie mirti, kuria
turéjo iSkentéti Jeruzaléje" (9, 31). Tai buvo atsakymas.
Apastalai buvo suvilioti Sios tikrovés iliuzijos. Jie Zinojo,
kad miusasis gyvenimas yra vargas ir rupestis. Jie noréjo
i§ jo iSsinerti ir paregéti Dievo vaiku garbés laisve. Todel
kai Taboro kalne jiems Svystelé¢jo Sitos laisvés spindulys,
jie pamirSo visa neperkeista pasauli, visus Kkitus vargs-
tanCius Zmones ir panoréjo ten pasilikti, nes ten buvo gera.
Tai buvo burzuazinés Zmogaus dvasios balsas. Sita dvasia
yra suaugusi su neperkeista Zeme, ir zZemé kalba josios
lipomis. Apastalai dar nebuvo regeje Kristaus mirties.
Jie dar nebuvo apSviesti Sv. Dvasios. Jie dar nesuprato,
kad tikra ir pastovi gerové Sioje Zeméje ateina per kancia,
per katastrofa, per mirti. BurzZuaziné dvasia bijo kancios
ir vengia mirties. Bégdama nuo viso, kas skaudu, kas
tragiSka ir kas reikalauja kentéti, ji prikimba prie nu-
Sviestu Zemeés pavidaly manydama, kad tai perkeistojo
pasaulio formos. , Cia mums gera bati" yra giliausio bur-
7uazinés dvasios nusiteikimo iSraiSka, kuri paZymi visa
burzuazinio gyvenimo stiliu, visa jo krypti, jo aspiracijas
ir polinkius. NuSviestos lygumos yra burzuazinés dvasios
tévyné. BurZujus gyvena slényje, kur viskas yra lygu ir
ploks¢ia. LeékStumas ir plokStumas (platitude) yra pagrin-
dinis Sios dvasios bruoZas. , Kalnai,— Berdiajevo ZodZiais
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tariant,— iSnyksta i§ horizonto, palikdami tik begalinj
pavirsiy" ’

Siuo atzvilgiu Platonas yra amzinas burzuazinés dva-
sios prieSininkas. Savo mokslu apie sielu atklydima i Si
pasauli, apie amZzZinuju idéju kosma, apie dvasios nuola-
tini verzimasi atgal i savo tévyne¢ jis kaip tik kovojo su
savo meto burzuaziniais nusiteikimais ir stengési zmoguje
iSkelti amzinybés ilgesi. , Platonas,— sako Foersteris,—
taip aistringai gyvena kito pasaulio tikrenybéje, kaip kad
paprastas Zmogus yra isikibgs i Sio pasaulio daiktus. Kaip
Mykolas Angelas vis sumusSdavo savo statulas, nes Kkiek-
viena jam atrodydavo tik menkas aidas to, kas gyveno jo
sieloje, taip Platonui visa tikrenybé téra tam, kad primin-
tuy ta tobulybe, kuri SvieCia jo sieloje ir kuri néra iS§ Sio
pasaulio. Todél Sis pasaulis jam atrodo lyg trupmena, lyg
neiSpildytas priezadas, lyg sapnu ir Seséliu karalysté, su-
lyginus su tuo aukS$tesniu buviu, su ta visiSka tikrenybe,
kurioje visa yra uzbaigta ir ivykdyta, kas ¢ia yra stabdo-
ma medziagos ir sunkumos.. . Platonas mums rodo misuy
paciu perskilima, musy girdima paslaptinga Saukima, kad
butumém tobuli, ir vienkart Zemesniosios prigimties prie-
Sinimasi tam Saukimui. Jis primena miusu nepasitenkini-
ma grynais kiino gériais, misy svetimuma materijos pa-
saulyje. Visa tai turi paklydusia siela pasaulyje nuvesti
atgal i jos pacios gyvenima, itikinti ja esant visai skir-
tinga nuo pojucCiu pasaulio. Pavyzdziui, jis liepia mums
isivaizduoti, kad gyvenam kaip Zuvys juroje ir saulg te-
matome per vandeni. Viskas ten Zemai atrodo blanku ir
lyg sapne, be ryskiuy spalvu, visi daiktai nuésti stiraus ji-
ros vandens, bet mes manome, kad tai yra visa tikrenybé.
Bet jei galétume kaip Zuvys bent trumpa laika iSsinerti
i§ vandens, pamatytume akimirksni S$viesingesni pasauli.
Taip yra ir dieviSkai gimusiai sielai Sioje zeméje. Suly-
ginus su jos amzinaja tévyne, viskas ¢ia jai turi atrodyti
lyg sapnas, lyg Se$élis, lyg prietemos" ®. Bet Zmogus gali
Situos SeSélius, Sita nublukusia realybg pergyventi kaip
tikraja savo vieta, gali paversti ja vienintele démesio

° Op. cit, ibid.

® Kristus ir Zmogaus gyvenimas, 6—7 p. Kaunas, 1931.
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verta tikrove, gali ja ypatingai rupintis ir pastoviai joje
isigyventi. Tai ir bus burZuazinis nusiteikimas.

Platono filosofijos S$viesoje burzujus yra paklydusi
siela, kuri pamirSo dieviSkaja savo kilme, kuri néra pa-
tyrusi aukStesnio pasaulio itakos, todél jo nesiilginti ir
netrok§tanti. Stai kodel burZzuazijos vieSpatavimo perio-
dais platoniskoji filosofija nebiina populiari, nes ji Zadi-
na zmoguje nerima ir pasiilgima to, kas burZuazinei dva-
siai atrodo jeigu jau ir ne svajoné, tai mazu maziausiai
nereik§minga problema. Platonizmas valdé¢ Europos mintj
ligi tryliktojo Simtmecio, kada vieSasis gyvenimas buvo
palenktas krikSCioniSkajai dvasiai. Platonas atsigavo Re-
nesanso metu Florencijos akademijoje, kada prometéjis-
kasis principas pradéjo pasiilgti aukStesnio pasaulio, pa-
varges savo kurybiSkume. Bet platonizmo nerandame pa-
skutiniais dviem Simtmeciais Europos gyvenime, nes S§is
periodas jau buvo valdomas burZzuazinés dvasios. Pasku-
tiniais laikais Europa pateko burZuazijos itakon, palinko
i Zemg ir todél nukrypo nuo Platono. BurZuaziné dvasia
pastoviai isigyvena Sioje tikrovéje, todel nepakencia nieko,
kas ja bandytu nuo Sios Zemés atitraukti.

2. PavirSutiniSka dvasios rimtis

IS virSaus ziurint, burzZuazinis nusiteikimas atrodo
kaip peréjimas i§ jaunuoliSko nerimo i subrendusio Zmo-
gaus rimti. Schilleri €ia pakeic¢ia Goethe, Platona — Aris-
totelis, Sv. Augustinag — Sv. Tomas. ,Inquietum cor" nus-
temba, neberasdama savo ilgesiui objekto. BurZuazinis
vidaus gyvenimas apsisupa ramybe, kuria burZujus saugo
labai stropiai. Nieko burZujus taip labai nebijo, kaip pra-
rasti iSviding pusiausvyra. Todél jis pritaria visokiems
projektams, jeigu jie nereikalauja keisti iprastos tvarkos.
Jis aprobuoja bet koki sumanyma, jeigu jo nereikia jam
pac¢iam vykdyti. Jis sutiktu atlikti net ir sunkius uzdavi-
nius, jeigu Zinotu, kad nerizikuoja pralaiméti, nes pralai-
meéjimas sukréstu jo vidu.

Vis deélto Sitoks nusiteikimas anaiptol néra subrendu-
sio Zmogaus rimtis. BurZuazinei dvasiai atrodo, kad iSvi-
dinis nerimas yra nesubrendimo Zenklas. Bet tikrumoje
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burzuazinés rimties Saknys keroja visai kur kitur. Jau-
nuolis dega nerimu dél to, kad jis dar neturi savos gy-
venime vietos, savo darbo, kad jo ateities planas dar néra
paaisSkéjes ir iSsivystes. Prigimtis jaunuolyje eksperimen-
tuoja pati su savimi zitirédama, kam ji tiktu. Ji todél
veréia jaunuoli griebtis daugybés darbu, vykdyti daugybeg
projektu, turéti daugybe minciu ir sumanymu. Tuo tarpu
subrendes zmogus pasidaro ramesnis, nes jo gyvenimo
planas jau yra ai$kus. Jis zZino, kam yra paSauktas, kokia
yra jo buvimo prasmé ir kokie jo laukia uzdaviniai. Bet
tai yra tik psichiné rimtis. Jaunuolis yra neramus savo
psiche, bet ramus savo dvasia, nes ji dar néra kaip reikia
atbudusi ir pasiSovusi kiirybiniams Zygiams. Jaunimo Kkii-
ryba visados turi daugiau autokreacinio pobudzio negu
objektyvinés prasmés. Visais savo darbais jaunuolis dau-
giau kuria pati save negu aplinka. Tikrai objektyvus ir
reik§mingi dvasios zygiai prasideda tik tada, kai psichéje
yra jiems parengtos tinkamos salygos. Kol S$ituy salygu
dar néra, kol Zmogus dar gerai nezino, kokios kiirybos jis
imsis, tol dvasia lyg ir tyli, nes ji dar nezino, kuria kryp-
timi turés prabilti. Tai yra jaunuoliSka dvasiné tyla, anks-
tai susijusi su psichinéje jaunimo sferoje vykstanciomis
audromis. Tuo tarpu suauges Zmogus jau yra ramus Savo
psiche, bet neramus savo dvasia. Pereidamas i§ vaikystés
i jaunystg, Zmogus atitriksta nuo pasaulio, iSeina i§ vie-
nybés su aplinka, griZzta i save ir save kuria. Pereidamas
i§ jaunystés i subrendusi amzZiu, Zmogus iSeina i§ savgs,
atsistoja prieSais pasauli kaip prieSais objekta ir pradeda
kurti aplinka. Tai yra dvasinio nerimo, dvasinés kancios
ir dvasiniuy dramu metas. Tai metas, kada dvasia stoja
prieSais gamta, stengdamasi ja pajungti savo galiai. Su-
brendusio Zmogaus dvasia yra nerami, nes ji yra kiry-
biska.

Tuo tarpu burzujaus dvasia kaip tik yra rami. Burzu-
jus turi ne tik psichine, bet ir dvasine ramybe¢. Tuo jis
skiriasi ir nuo jaunuolio, ir nuo subrendusio Zmogaus.
Savo psichéje burZujus yra ramus, nes jis jau yra per-
zenges jaunystés perioda ir subrendes. Savo dvasioje jis
yra ramus, nes jis yra nekarybiskas. Siuo atZvilgiu bur-
Zujus yra panaSiausias i vaika. Ir jeigu tik pro Sita viso-

294



keriopa ramybe¢ nekysSCioty tragiSkas tokio Zmogaus liki-
mas psichologiSkai burZuazinio nusiteikimo Zmones butu
galima priskirti prie infantily kategorijos.

IS kur Sitokia dvasios rimtis kyla? Visy pirma i§ bur-
Zuazinés dvasios krypties. BurZuaziné dvasia krypsta i
Zemg, i Sita apciuopiama ir regima tikroveg. Ji nesistengia
paregéti tos aukStesnés realybés, kurios ilgisi prometéjis-
ko ar krik$¢ionisko nusistatymo zZmonés. Ji gyvena tuo,
kas yra. o ne tuo, kas turi buati. Tuo tarpu regima ir fak-
tina butis yra tikrosios bities tik periferija, tik pats pa-
vir§ius. Regima bitis yra tik luk$tas, po kuriuo pulsuoja
gyvasis bities gyvenimas. Tai, ka mes apciuopiame ir
jauciame, yra tik SesSélis ir atlauza bities gelmiu ir josios
amzinuju pirmavaizdziu. Kai burzuaziné dvasia nepakyla
auksc€iau Sios regimybés, ji tuo paciu nepakyla né prie
tikrosios biities. Ji pasilieka bities pavirSiuje. Tikrasis
biities gyvenimas jai pasidaro nepriecinamas. Pasilikimas
tik Sioje realybéje yra pasilikimas pliko fakto srityje. Tai
atsisakymas nuo idéjos, kuri visados stovi auk$€iau uz
fakta. Savo gyvenimo apsprendimas faktu, bet ne idéja
padaro, kad burZujus neistengia pergyventi savo viduje
kovos uz idéja, uZz amzinuosius principus, uz amzinasias
tiesas. Burzujus gali kovoti uz realybeg, uz tai, ka jis regi
ir apciuopia, bet jam nesuprantama yra kova uz idéja, uz
principus, uz tiesas. Pasilikdamas gyvenimo periferijoje,
jis tuo paciu nesugeba prieiti prie Sity tiesu, nes ju bilties
pavirSiuje néra. Jos gludi bities ir gyvenimo gelmése.
Ir reikia tam tikro gabumo jas i§ Situy gelmiu iSkelti. Pa-
silikdamas tik S$ioje tikrovéje, jis naikina dvasios Zvilgi
bities gelmésna, ir burzuaziné dvasia pati uzsidaro kelia
i idéjos pasauli. Ji gali i Sita pasauli tikeéti, bet josios
tikéjimas yra negyvas. Jis neturi jokios reikSmés iSvidi-
niam ir iSvirSiniam burZujaus nusistatymui. Burzujus gy-
vena taip, tarsi $i tikrové bitu vienintelé ir tarsi amZinuju
principy bei ideju visiskai nebtutu. Siuo atZvilgiu burZu-
jaus filosofija yra Als-Ob filosofija. Jo kuriama Kkultira
yra rysSkaus realinio ir praktinio pobiidzio, vis tiek ar ji
bitu teoriné, ar visuomeniné, ar estetiné, ar net religiné.
Burzuazinés kultiiros neidéjingumas, josios praktiSkumas
ir net pragmatiSkumas yra rySkiausia zymé. Burzujaus
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kiiryboje néra idéjos kaip motyvo. Burzujus turi iSvirSiniuy
akstinu, bet jis neturi iSvidiniy motyvu, nes Sitie motyvai
gali kilti tik iS turtingo Zmogaus dvasioje esancio idéju
pasaulio. [ kuryba burZujus yra stumiamas naudos arba
reikalo. Bet jis néra traukiamas iSvidinio idéjos grozio ir
iSvidinés josios pilnatvés.

Stai del ko burZuaziné dvasia yra rami. Neturédama
savyje idéjos, kuria ji degtu, kurios siektuy ir kuria nuo-
latos gyvenime realizuotu, Sita dvasia gyvena ramu gy-
venima, nes zmogaus vidu sudrumsti gali tik idéja. Idéja
turi savyje tokiu elementu, kurie yra vadinami fascinosum,
vadinasi, tai, kas Zmogu traukia, kas ji suzavi savo didy-
be ir biuties gelmiy atsivérimu. Sita prasme ir N. Hart-
mannas yra pasakes, kad ,syki paregéta idéja fascinuoja
Zvilgi"’. Idéjos prigimtyje gludi patraukiamoji galia.
Kiekviena idéja, vis tiek ar ji bus medziagos, ar Dievo
idéja, gali savotiSkai apsésti visa Zmogaus biitybg, nes
kiekviena turi savyje mistikos pradu. Ir juo idéja yra gi-
liau suvokiama, tuo labiau ji Zmogu patraukia. Didzios
idéjos turi tokios fascinuojancios galios, kad ju itakoje
zmogus gali atsizadéti savo krasSto, savo mylimuju, savo
turto ir net savos gyvybés. Tai aiSkiai matyti Sventuju,
karzygiu, mokslininku ir menininku gyvenime. Idéjos sle-
piama realybé visados Zmogui atrodo tikresné ir ijdomesné
uz ta, kuria jis pergyvena tikrovéje. Idéjos pasaulis atrodo
neturis tu netobulumu, kuriu pasitaiko realiame gyvenime.
Todé¢l idéja labiau Zmogu traukia negu tikrové. Tikrové
idéjos Sviesoje atrodo tik nublukusi, netikra ir nereali.
Psichologiskai idéju realumas yra daug didesnis negu tai,
kas kasdieniniame gyvenime yra laikoma realiu. Niekas
nei§sizada gyvybes deél svajonés. Zmogus mirsta tik del
to, kas egzistuoja tikriau negu jis pats. Sitoji auk$tesné
ir tobulesné idéjos realybé kaip tik ir padaro, kad idé¢ja
yra traukianti biitis — ens fascinosum — Zmogaus dvasiai.
Zmogus idéjoje regi buties pilnybe; &ia jam atsiskleidZia
biities misterija; Cia jis pajaucia nenugalima linkima pa-
sinerti i buties gelmes. Jeigu ieSkotume pagrindo, kodél
idéja yra fascinuojanti — patraukianti, nerastume Kkitokio

7 Das Problem des geistigen Seins, 258 p. Berlin u. Leipzig,
1933.
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kaip ta, kad idéja yra dieviSkosios biities atSvaita ir todél
slepia savyje Sitos bities zymiu. Tuo tarpu dieviskoji bu-
tis, kaip yra iSkeles R. Otto®, yra fascinuojanti ligi auks-
¢iausio laipsnio, ligi augustini$kojo ,,inhoresco et inardes-
co"—,bijau ir trokStu". Burzujui Sitas traukiantis idéjos
pobiidis yra nesuprantamas. Fascinuojanéio prado jis savo
dvasioje nejaulia. Joje todél néra nieko, kas burzuju su-
jaudintu, kas ji uzdegtu, kas sukelty jame nerima, kovas
ir iSvidini samys$i. Jis gyvena Salia idéju pasaulio, todél
nesikankina, nes Sioje tikrovéje néra nieko, kas biitu verta
kovos ir kancios. Tik amzinieji principai kvieia zmogu
kentéti. Kas gyvena Salia Siu principu, kam jie nesudaro
jo egzistencijos prasmeés, tas gali gyventi ramiai. Burzu-
jus ramiai ir gyvena.

Individualiniame privatiniame gyvenime S$ita burzuazi-
né ramybé apsireiSkia nesidoméjimu esme. Burzuaziné dva-
sia pasitenkina tik apraiSkomis, tik fenomenais, tik tuo,
kas galima sugauti pojuciais. Tai yra visai nuosekli i$-
vada i$ burzujaus neidéjingumo. Kiekvieno daikto ir kiek-
vienos gyvenimo srities esm¢ sudaro idéja. Ji duoda daik-
tui buvima. Ji padaro, kad daiktas yra ir kad jis yra toks
ar kitoks. Gyvendamas Salia idéju, burzZujus gyvena ir Sa-
lia daiktu esmés. Jis niekados nesistengia isibrauti { daik-
to gelmes ir atsakyti i klausima, kas daiktas yra. Prasmeés
kategorija burzujui yra neprieinama. BurZzujui pakanka
Zinoti, kad yra; jis menkai tesirtipina, kas yra. Toki nesi-
doméjima gilesne prigimtimi W. Sombartas vadina zino-
jimo iSniekinimu —, Frivolisierung des Wissens". ,,Juo as$
suprantu,— sako Sombartas,— Zmogaus nejautruma at-
zvilgiu stebuklu, kuriu pilnas $is pasaulis. Imkime, pavyz-
dziui, kultiring filma, kuri Zinojimo srityje Siandien yra
labai praplitusi. Tiesiog baisu zidréti, su kokiu abejingu-
mu atbukusi minia, visai nesijaudindama, traktuoja inty-
miausius dalykus. Gali ¢ia buti augmenu ar gyvuliu gy-
venimas, svetimu tautu Sventi paprociai, pirmyks¢io misko
paslaptys ar ledo amziaus pasaulis, persisotinusi minia

n9

viska praryja be baimés, be pagarbos, be savuy pastangu" .

8

Plg. jo veikalg ,,Das Heilige", Miinchen, 1917.
’ Das oekonomische Zeitalter, 42 p. Berlin, 1935.
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Sitoks nesidoméjimas kerSija tuo, kad burzujus daug zZi-
no, bet beveik nieko neiSmano. Jam S$iuo atzvilgiu tinka
atvirks¢ias pirmuju pranciskonu posakis: ,omnia haben-
tes, nihil possidentes". Daiktuy esmé iSsprunka burZujui i$
dvasios akiu. Jos sugriebia tik fenomenus ir esti jais pa-
tenkintos. Stai kodél i§ burZuazinio nusiteikimo eina tie-
sioginis kelias { pozityvizma ir i skepticizma. Skepticiz-
mas yra specifiSkai burzuaziné filosofija. Ji yra susijusi
su burzuazine dvasia ne tik psichologiskai, bet ir istoriSkai.
Visais burzuazijos vieSpatavimo periodais skepticizmas
budavo istikimas josios palydovas. Taip buvo helenizmo
metu, taip buvo ir devynioliktajame Simtmetyje.
Istoriniame vieSajame gyvenime burzuaziné dvasios
rimtis apsireiSkia gyvenimo pusiausvyra. Pusiausvyros ir
inercijos désnis yra burzuazinés istorijos pagrindas. ,,Zmo—
gaus prigimtyje,— sako A. J. Durellis,—yra viena tenden-
cija, kuri kyla i§ burzuazinio nusiteikimo, biitent tenden-
cija i inercija. Koks biity ekonominis ar politinis reZimas,
kuriame esama, kokia bitu rasé, kuriai priklausoma, koks
butu klimatas, kuriame gyvenama, kokia biutu religija,
kuria iSpazistama, ta diena, kurig inercija apvaldo Zmogu,
viskas — tauta, ras¢, net religija — pereina i antraji pla-
na: zmogus tampa burzujumi" °. BurZuazija visados sten-
giasi iSlyginti gyvenimo antinomijas, bet ne aukStesnio
prado pagalba, ko siekia religija, tik niveliuodama tai, kuo
jos yra prieSingos. Burzuazija siekia ne gyvenimo vieny-
bés, bet gyvenimo lygybés. Gyvenimo vienybé Sioje ne-
perkeistoje tikrovéje yra negalima. Gyvenimo vienybé yra
galutinis visos istorijos siekimas. Bet yra galima gyveni-
mo lygybé, yra galima gyvenimo antinomiju niveliacija
iSnaikinant individualines skirtybes ir hierarchini orga-
niSkuma. Todél demokratizmas yra pagrindiné burzuazi-
niu istorijos periody vieSojo gyvenimo forma. Jis reiskia-
si ne tik visuomeninéje srityje: jis eina per visa gyvenima
kaip gili reliatyvizmo dvasia. Sukurti gyvenimo pusiaus-
vyra ir ja iSlaikyti yra svarbiausi burzuazijos uzdaviniai
vieSajame gyvenime. BurZuazija nemeégsta itampos, ne-
meégsta kovos uZz principus, todél nemeégsta, kad gyveni-
me butu prieSingy pradu. Ji niveliuoja juos, paskandina

' Essai sur les mentalités contemporaines, 26—27 p.
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juos maséje ir visam gyvenimui uZztraukia lygybés skraiste.
Individualiné subjektyviné burzuazinés dvasios rimtis per-
eina ir i vieSaji objektyvini gyvenima. BurZujus tiki i nuo-
lating ir ramia kultiros pazanga. Progresizmo idéja yra
kilusi i§ burZuazinés dvasios ir joje laikosi. Pastoviai isi-
gyvengs tik Sioje tikrovéje, tik Sia tikrove vertindamas,
burzujus yra priverstas tikéti, kad kultiira cia, Sioje Zemé-
je, pasieks galu gale toki laipsni, kada josios laiméjimai
perkeis pasaulio pavidalus, sukurdami nauja dangu ir
nauja Zemg. BurZujus netiki i prarasta praeities roju. Bet
jis stipriai tiki i ateities roju, kuris ateisias léta, bet nuo-
latine ir nesulaikoma evoliucija. Kultiira zengianti pazan-
gos keliu zemisSkojo idealo linkui, ir Sitas josios Zengimas
esas nepertraukiamas, nenukreipiamas ir nesulaikomas.
Kulturos progresizmas, tikéjimas i gyvenimo idealuy reali-
zavima Sioje tikrovéje yra viena iS pagrindiniuy burzuazi-
nés pasaulézitiros idéju.

Bet ¢ia kaip tik ir glidi burzuaziniu istorijos periodu
krizé. BurZujus pamirsSta, kad gyvenimo pazangos pagrin-
das yra ne inercija ir ne pusiausvyra, bet jtampa ir kova.
Konkretus kiekvieno Zmogaus ir visos Zmonijos gyvenimas
reiskiasi prieSginybémis. , Priesginybé yra Zmogiskojo gy-
venimo budas" [tampa tarp Situy prieSginybiuy gamina
kirybinés energijos, kuri varo priekin Zmonijos istorija.
Jeigu istorija tikrumoje progresuoja, tai tik dél to, kad
Zzmogiskasis gyvenimas esti nuolatinéje prieSginybiy itam-
poje, kad jis néra iSlygintas ir suniveliuotas, bet turtingas
antinomijomis, svyravimais ir kovomis. Kur néra itampos,
kur ijvyksta pusiausvyra tarp gyvenimo antinominiu pradu,
ten sustoja kiiryba, ten gyvenimas pradeda stingti ir jo
pavidalai senti. PrieSginybiu iSlyginimas yra ne gyveni-
mo, bet mirties désnis. , Vargas patenkintiems ir sotie-
siems, vis tiek kurioje srityje ju butu. Mes turime kovoti
uz tai, ka turime, kad visa tai vis i§ naujo, vis tobuliau,
vis su didesne teise turétume. Nereikia noréti pabégti nuo
trynimusi. Kur ju néra, ten viskas yra apneSama dulkémis,
apakinama ir pudoma. [tampa yra butina kiekvieno gyvo
padaro buvimui ir pazangai. Kai ji iSnyksta, tuomet ateina

11

Romano Guardini. Der Gegensatz, 172 p. Mainz, 1925.
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mirtis" . Cia ir prasideda buruazijos tragika. BurZua-

zija aistringai tiki i kultiiros paZanga ir i§ josios laukia
iSganymo. Sykiu ji neigia itampos reikalinguma ir nive-
liuoja gyvenimo antinomijas, tuo pacliu uZsitverdama Kke-
lia { siekiama paZanga. Ivesdama i gyvenima pusiausvy-
ra, iSlygindama gyvenimo prieSginybes, burZuazija pa-
lenkia istorija mirties désniui. MirSta ne tik atskiri zmo-
nés, ne tik visa Zmonija, bet ir iStisi istorijos periodai.
BurZuaziniy istorijos periody mirtis kaip tik ir ateina i$
pusiausvyros, kurios $§i neperkeista tikrové negali pakelti.
Pusiausvyra gali buti tik religijos perkeistame pasaulyje.
Tik transfigiracija, bet ne kultliros paZanga yra tikrasis
kelias i visuoting gyvenimo pusiausvyra. Siekdama pu-
siausvyros, burzuazija pakerta kultiirinei pazangai Saknis,
nes Sita pazanga gali reik$tis tik tada, kai pusiausvyros
néra. Progresizmo misija, kuriai burzuazija taip labai ti-
ki, tikrumoje tampa skaudZia iliuzija. Su nepaprastu dziu-
gesiu ApSvietos metu skelbta kultiiros pazangos idéja vé-
liau pasibaigé giliu pesimizmu ir nusivylimu kultiros ga-
lia. Kai Spengleris rasé , Vakaru Zzlugima", jis teisingai
nujauté, kad Vakarai Zzlugs, bet — tik burzuaziniai Vaka-
rai. Siandien mes patys matome, kaip ApSvietos siektoji
pusiausvyra yra ardoma, kad vél susikurtu itampa, kad
vél gyvenimas pasidaryty kiirybinis, kad vél jis galétuy
tikrai Zengti i vienybge — jau ne i Sios tikroves. BurZua-
ziné dvasios rimtis slepia savyje gilia tragika, nors bur-
Zuazija josios paprastai né nejaucia. Nesidomédamas daik-
ty esme, iSnaikindamas gyvenimo prieSginybes, burzujus
pasiekia ramybes, bet tuo paciu jis paslenka i gyvenimo
mirties SeSélj.

3. ISvirsinis prigimties vieningumas

Zmogus yra dualistiné batybé ne tik tuo, kad jis gy-
vena tarp dvieju pasauliu, bet ir iSvidine savo prigimties
saqranga. Visas jo mastymas, veikimas ir kidrimas yra pa-
zymétas antinominiu zenklu. Zmoguje susikryziuoja gam-
tinis ir antgamtinis pasauliai. Jame veikia gamta ir dva-
sia. Jis yra nuolatinéje laisvés ir malonés itampoje. Sitas

" A. Rademacher. Religion und Leben, 20—21 p.
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dualizmas kartais gali biiti vos jaucCiamas. Bet kartais jis
gali sukurti zZmogaus viduje iStisa drama, kaip Sv. Pau-
liaus arba 8§v. Augustino gyvenime. Dvieju istatymuy jau-
timas yra amzinas, ir po ju Zenklu vyksta visi Zmogaus
zygiai.

Burzuazinéje dvasioje Sitas jautimas lyg ir iSnyksta.
Burzuaziné dvasia néra paini. Pasilikdama bities perife-
rijoje ir tik Sita periferija pasitenkindama, ji, atrodo, pa-
béga nuo tos tragiSkos painiavos, kuri neiSvengiamai lydi
prometéjiSka ir tikrai krikS¢ioniSka dvasia. Burzuaziné
dvasia i§ prigimties dualizmo pereina i iSvir§ini prigimties
monizma. Burzuazinéje pasauléziiiroje pirmyks$té nuodémé
neegzistuoja. Sutikime, kad dauguma tikinCiuju burzuju
Sios tiesos neneigia. Jie tik josios neatsimena. Jie gyvena
ir masto taip, tarsi Zmogus ir pasaulis niekados nebity
nupuoles. Burzujus pergyvena Zmogu kaip vieninga bi-
tybe, kurioje vieSpatauja taika ir ramybé. Jeigu Sitoji
taika kartais ir esti sudrumsc¢iama — burzujus Sio fakto
neneigia,— tai tik del iSvirSiniuy akstinu. Savo viduje Zmo-
gus esas harmoningas padaras.

Devynioliktojo Simtmecio psichologija kaip tik ir buvo
tokio burZuazinio monistinio nusiteikimo rezultatas. Ji tyré
psichini gyvenima abstrakciai, nepaisydama to realaus
skilimo, kuris vis délto glidi paciose Zmogaus gelmése.
Ji tyré tiktai samone. Tuo tarpu Zmoguje samonés gyve-
nimas yra tik viena jo turtingo, komplikuoto ir maiStingo
vidaus gyvenimo funkcija. Be samonés, Zmoguje yra dar
pasamon¢ ir antsamoné. Kiek antsamonés gyvenimas zZmo-
gu veda i idéju, i mistikos, apskritai | antgamtés sritis,
tiek pasamonés gyvenimas ji traukia i gamta, i Zemg, i
kiina. Antsamonéje Zmogus suseka dieviskaja savo kilme.
Pasamonéje jis patiria, kad jis yra iSkrypusio instinkto ir
ligtistu polinkiy biutybé. Modernioji psichopatologija ir
psichoanalizé mums kaip tik ir atskleidé Sita savotiSka
zmogaus prigimties struktiira, apie kuria Krik§¢ionybé
kalbéjo jau nuo pat pradzios. Freudo mokyklos darbus
galima vertinti labai ivairiai. Galima juose rasti tam tik-
TOS tendencijos, kuri Zymiai sumaZzina itikinanciaja psi-
choanalizés galia. Psichoanalizés bandymas tapti gyve-
nimo filosofija ir Zmogaus metafizika yra i§ esmés Kklai-
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dingas. Bet viena yra neabejotina, kad psichoanalizé¢ turi
nuopelnu pasamonés gyvenimo atradimui ir aiSkinimui.
Ne visados Sitie aiSkinimai yra teisingi. Dar dazniau jie
yra per placiai taikomi. Bet visi jie kyla i§ tos srities,
kuri Zmoguje ilgus laikus buvo menkai pastebéta ir dar
menkiau vertinama. Pasamonés gyvenimo atskleidimas
parodé, kad zmogus visame savo veikime yra apspren-
dZziamas ne tik samoningo nusistatymo, bet kad jis daznai
yra valdomas pasléptu instinkty, pasléptuy aistry ir nesa-
moningu geiduliu. Psichoanalizé¢ patvirtino Klageso—
Schelerio pazitira, kad Zmogus, kaip gamtos padaras, yra
ligiistas gyviunas — homo morbus, kad Salia kilniy nusi-
statymu, Salia dieviSkojo prado jame gyvena gyvulio pri-
gimtis, netekusi sveiko instinkto ir sykiu nepaklusni dva-
siai. ,Zmogus, kuri stebi Siandieniné psichologija,—sako
Berdiajevas,— turi savyje ne tik samong ir dabartini sie-
los padéjima. Jis suranda savyje taip pat archaini Zmo-
gu, vaiki§ku instinkty biitybe, neurastenika ir pamiseli” .
Visa tai taip supainioja Zmogaus prigimti, kad kiekviena
monistiné pazilira i Zmogy yra nevaisinga, neiSaiSkinanti
nei mogaus veiksmu, nei gyvenimo struktiiros. Zmogaus
prigimtis yra suskilusi ir kencia dél Sito suskilimo.

Tuo tarpu burzuaziné dvasia Sitos skilimo tragikos ne-
pergyvena. BurZujus gyvena samonés lygumose. Antsa-
monés gyvenimas jam yra neprieinamas. Kiekviena auks-
tesnio pasaulio apraiSka, kiekviena pakilesng¢ idéja, kiek-
viena  ikvépima jis laiko svajonémis, kurios neturi jam
realios reikSmeés. AuksStesnis idéju kosmas niekados nenu-
sileidzia i iSvidini burZujaus gyvenima. Antsamonés sritis
burzuazinés dvasios yra paraliZuota. Pasamonés gyveni-
mas su savo instinktais taip pat neparodo savo galios, nes
burZzujaus gyvenimas yra apipintas ,gerais paprociais ir
tradicijomis". Vie$oji nuomoné, luomo reikalai, biznio pa-
sisekimas neleidzia burzujui paklausyti Zemesnés savo
prigimties balso. W. Sombartas ironiSkai vaizduoja bur-
Zujaus moralini nusiteikima Zemesniujy aistru atzvilgiu.
Burzujus, pasak Sombarto, turi tam tikra dorybiu skai-
¢iu, kurios visos sueina i vad. burZuazini padoruma —

" De la Destination de 'Homme, 94 p.
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,die biirgerliche Wohlanstidndigkeit". Burzujus turi korek-
tiskai gyventi. Jis turi ,susilaikyti nuo bet kokio eikvoji-
mo, turi dalyvauti tik padoriose draugijose, neturi buti
girtuoklis, loSikas, mergininkas, turi eiti sekmadieni MiSiy
ir pamokslo,— trumpai, jis turi ir iSvir§iniame savo elge-
syje pasauliui pasirodyti geru burZujumi — dél biznio in-
teresu, nes toks gyvenimo bidas pakelia kredita" ". Som-
bartas $itas savo pastabas taiko ekonominiam burzujaus
tipui. Bet mutatis mutandis jos tinka ir visai burzuazijai.
BurZujus neturi pakiliu ikvépimu ir spirianciy idéju. Auks-
tas idealizmas, pasiaukojimas, iSsizadéjimas jam yra ne-
prieinamas. Bet jis neturi né deginanciu aistru. Antsamo-
nés ir pasamonés jégos burzujaus dvasioje yra nustumtos
i tolimus sielos uzkampius. Jos gali apsireiksSti tik netie-
sioginiu biidu, tik pro tam tikra, Freudo Zodziais kalbant,
ventili: pro patogumu nora, pro komforta, pro skrupulin-
ga ripinimasi savo sveikata, pro filantropinius darbus.
Burzujus gyvena samonés srityje ir todél sunkiai pajau-
¢ia Zmogaus prigimties dualizma ir visa ta chaosa, Kkuris
verda Zmogaus viduje. Burzujaus netraukia nei antgam-
tinés idéjos, nei gamtiniai instinktai. Jis, sakoma, yra
sveikas ir normalus Zmogus. Jis yra monistas.

Bet S$Sitas jo prigimties monizmas, S$itas vieningumas
yra tik iSvirSinis. BurZuazinis nusiteikimas Zmogaus pri-
gimties dualizmo nepanaikina. Jis ji tik aptemdo. Jis uz-
traukia ant suskilusios prigimties iliuzijos skraiste ir tuo
pac¢iu Zmogu apgauna. Kiekvienas stengiasi, kad jo pri-
gimtyje biity atstatyta taika ir harmonija, kad pasamoné
ir antsamoné sueitu vienybén apS$viestos samonés srityje.
Toji iSvidiné drama, kuria Zmogus gyvena, néra normali
jo vidaus pasaulyje: josios neturétu buti. ISvidiné vie-
nybé yra visuy misuy dorinis siekimas, net visos dorinés
kultiiros galutinis tikslas. Bet vienintelis kelias, kuris
veda i realu iSvidini prigimties suvienijima, yra religinés
transfigiiracijos kelias. Prigimties vienybé yra atstatoma
tik §ventumo atveju. Cia ivyksta taika tarp sielos ir kiino,
tarp dvasios ir gamtos. Cia atsinaujina pirmyks¢iai ne-
kalti santykiai tarp atskiry bities sri¢iu. Bet tai jau yra

14

Der Bourgeois, 162—163 p. Miinchen u. Leipzig, 1923.
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ne prigimtos evoliucijos, ne kulturinés pazangos, bet ant-
gamtinés malonés rezultatas. Sventasis tuo ir skiriasi nuo
burzujaus, kad pirmasis visa savo gyvenima perkelia i
antsagmoneés sritis, leisdamas tuo budu savyje isigaléti
dieviSkajam pradui. Tuo tarpu burzujui Sitas pradas ne-
turi praktinés reikSmés. BurZujaus dvasia nekovoja ne dél
to, kad ji Sita kova jau butu laiméjusi, kaip Sventieji, bet
kad ji i§ viso Sitos kovos neveda. BurZujus niekados ne-
pakyla i antsamonés sritis ir nenusileidZia i pasamonés
gelmes. Tarp Situ dvieju Zmogaus prigimties sferu néra
itampos, nes burZujus jas yra perskyrgs. BurZujaus pri-
gimties vieningumas yra ne iSvidinis, bet tik iSvirSinis.
Tai prigimties pradu suniveliavimas ir ju atitolinimas vie-
nas nuo kito. Reikia pripaZinti, kad Sitoks iSvidinés itam-
pos panaikinimas ramina Zmogu. BurZzujus jauciasi esas
patenkintas. Poetu ,nesoCios dvasios" jis nepaZista. Bet,
i§ kitos pusés, itampos nebuvimas padaro Zmogu plokscia:
ir nevaisinga. Pusiausvyros burZujus siekia ir iSvirSinia-
me, ir iSvidiniame gyvenime. Bet metodas Sitai pusiausvy-
rai sudaryti ir palaikyti visur yra tas pats: panaikinti
itampa tarp prieSginybiu. Todel rezultatai taip pat yra
visur vienodi. Kaip iSvir§inis objektyvinis gyvenimas be
itampos pradeda senti ir stingti, taip iSvidinis gyvenimas
iSsenka ir netenka kirybinio uZsimojimo. Sventasis, eida-
mas tikru prigimties vienijimo keliu, kiekviena syki darosi
vis kiurybiskesnis. BurZujus, vaikydamasis iSvirSiniu iliu-
ziju ir apgaudinédamas pats save, kiekviena syki darosi
vis skurdesnis ir plokStesnis. Sventasis i§ esmés yra dva-
sios Zmogus. Burzujus i§ esmés yra psichés Zmogus. Bur-
Zujus yra neperkeistas, nepatyrgs transfigiiracijos itakos,
todél neSioja savyje toki pat gilu dualizma, kaip ir kiek-
vienas. Tik jis Sito dualizmo nejaucia, i ji netiki ir jo
nepergyvena. Zmogiskosios prigimties menkysté burZua-
zinéje dvasioje byloja nepaprastai tragisSkai.

4. NekurybisSkumas

BurZzuaziné dvasia néra kirybiska. Ji gali ir sugeba ge-
rai pasinaudoti tuo, kas jau laimeta. Ji gali gerai perteikti
kitu kurinius, bet ji pati negali sukurti nieko gilaus ir
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originalaus. Burzuazija kultiira palaiko. Bet ji josios ne-
kuria, suprantant kiiryba pacia giliausia prasme. Kulturos
kirimas visados reikalauja, kad Zmogaus dvasia butuy su-
sijusi su giliausiomis bities paslaptimis, su biities prasi-
déjimo misterija, su aukS$tesniuoju Zmogaus ir viso gy-
venimo pradu. Kiryba yra nuolatinis dvasios teigimas
santykiuose su gamta, nuolatiné kova uz dvasios nepri-
klausomybe ir virSenybe, nuolatinis gyvenimas dvasinése
sferose. Tuo tarpu burZuazijai kaip tik triiksta minéto su-
sijimo su bities gelmémis. BurZuazija gyvena bities pe-
riferijoje. Gyvenimo paslaptys jai yra nerealios. Praside-
jimo misterija jai yra nesuprantama ir nepatiriama. Bur-
7Zuaziné dvasia nekovoja su gamta ir neteigia savo Vvir-
Senybés. Ji gyvena psichologinéje sferoje ir i kuryba Zziuri
kaip i vieno pavidalo pavertima kitu, kaip { vienos rusies
energijos pakeitima kita raSimi. Originalus kurybos aktas,
kuris i§ nebuties iSvesty nauja buti, burzZuazinei dvasiai
yra sunkiai prieinamas, nes originalus gyvenimas ir ori-
ginali kuryba gali kilti tiktai i§ buties gelmiu, ne i§ pe-
riferijos. Tik biuties gelmés yra susijusios su nebttimi
kaip su kiekvieno originalumo ir kiekvienos kiurybos saly-
ga. Kas i Sitas gelmes nenusileidzia, kieno dvasiai jos
yra uZsivérusios, tas negali biiti nei originalus, nei kury-
biskas. BurZujaus gyvenimas yra kompiliacija jau i esan-
¢iu pradu, jau iS esanciy idéju, jau iS esanciuy jausmu.
BurZzujaus kultura yra kompiliacija i§ prometéjiSkosios ir
krik§¢ioniSkosios dvasios laiméjimu.

Sitoje vietoje ivyksta skaudZiausia burZuazijos drama,
nes Cia burZuazija susikerta ne tik su Zmogaus paskyri-
mu, ne tik su moraline pareiga kurti, bet ir su pacia Zmo-
gaus ontologine prigimtimi. Zmogaus kiarybiskumas yra
pirmyksStis jojo pradas, kuriame gludi visi kiti pradai.
Zmogus yra protingas tam, kad galéty kurti. Zmogus yra
valingas tam, kad noréry kurti. Zmogus jaucia tam, kad
realiai kurty. Zmogus galop yra tiek, kiek jis kuria. Kiu-
ryba yra neiSnaikinamas Zmogaus dvasios charakteris,
nes pati dvasia, kuri nuolatos tampa, tampa tik kiryboje.
ISvidinis dvasios tapsmas yra nuolatinis kiirimas, nuola-
tin¢ autokreacija. Ta momenta, kai Zmoguje absoliuciai
paliauty bet kokia kiiryba, ir Zmogus paliauty egzistaves.
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Tiesa, tai yra nerealus atsitikimas, nes joks samoningas
nusistatymas negali panaikinti Zmogaus sielos kirybisku-
mo, kaip lygiai joks net ir fanatiSkiausias materialistinis
isitikinimas negali panaikinti sielos dvasingumo. Kiry-
binis Zmogaus charakteris yra tasai elementas, kuris ji
sieja su Dievu. Zmogus yra panasus i Dieva tuo, kad jis
yra kuorybiSkas, nes Dievas Zmoguje yra apsireiSkes kaip
Kiréjas. Dievo, kaip Kiréjo, atvaizdas yra ontologinis kii-
rybinio Zmogaus nusiteikimo pagrindas. Zmogus kuria
del to, kad jis neSioja savo ontologinéje esmeéje ispausta
Dievo Zyme ".

Todél ir burzuazija, kad ir labiausiai nekirybiné, on-
tologiniu atzvilgiu Zmogaus kurybiskumo iSnaikinti ne-
gali. Paciose savo gelmése Zmogus visados kuria, nes ki-
ryba yra ir pazinimas, ir noréjimas, ir jausmu patyrimas.
Vis délto burzuazinis nusiteikimas panaikina Zmogaus ku-
rybiskuma moraliniu ir praktiniu atZvilgiu. Zmogus ne-
jaucia moralinés pareigos kurti. Jis nejaucia atsakingumo
uz pasauli, jis yra atsiskyr¢gs nuo kosmo likimo ir nesi-
stengia praktiSkai Sitame likime dalyvauti. Burzujus labai
grieztai reiSkia savo teises pasaulio atzvilgiu. Tarnybinis
pasaulio pobudis ji dZiugina. Gamta jis laiko skirta Zmo-
gaus reikalams ir nejaucia turis kokiu nors pareigu josios
atzvilgiu, Sv. Pauliaus mintis, kad pasaulis kaip tik dél
misuy kencia skausmus ligi Siol, burZujui yra nesupran-
tama. Sitoks nusistatymas veda burZuju i buties plokStu-
mas ir ji padaro savo paties giliausio pagrindo neigéju.
Kirybinio Zmogaus paskyrimo neigimas yra tuo padiu
neigimas Zmogaus panaSumo i Dieva. Berdiajevas yra
pasakegs, kad ,jei Zmogus nori ligi galo teigti save, jei
jis nenori prarasti savo kiirybai Saltinio ir tikslo, jis turi
teigti ne tik save, bet ir Dieva. Jis turi teigti savyje Dievo
atvaizda" '*. Tuo tarpu $itas teigimas eina tiktai per ko-

" Pla¢iau apie Zmogaus kiirybiskuma mano yra radyta ,Kultii-
ros filosofijos ivade", 183—197 p. (Kaunas, 1936). GraZziai kurybini
zmogaus charakteri yra iSkélgs N. Berdiajevas savo veikale , Der
Sinn des Schaffens" (Tiibingen, 1927) ontologiniu atzvilgiu ir savo
veikale ,,De la Destination de 1'Homme" (Paris, 1935) moraliniu at-
zvilgiu.

' Der Sinn der Geschichte, 213 p. Darmstadt, 1924.
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ryba. Tiktai koryboje Dievo atvaizdas apsirei$kia regimai
ir iSplinta visame Zmogaus gyvenime. Nekiirybiné burZua-
ziné dvasia nublukina Dievo atvaizda ir tuo paciu sumen-
kina Zmogaus prigimti. Visi§kai jo panaikinti ji nejsten-
gia. Bet ji aptemdo ji, nustumia ji i periferija, padaro
tik pusiau realu ir neturinti beveik jokios reik§més prak-
tiniam burzujaus gyvenimui. Nekirybinis burzujaus gy-
venimas yra tik pusiau Zmogiskas gyvenimas.

IS kitos pusés, burzujus jeigu ir kuria, tai jis nuidea-
lina kurybos pobudi, paversdamas ja priemone asmeni-
niam privatiniam gyvenimui pamaloninti. Burzuazijos gy-
venime kiiryba turi tiktai subjektyvinés prasmés. Objek-
tyvinis josios paskyrimas, kuri ligi vienaSaliSkumo pabré-
zia prometéjizmas, burZuazijoje yra netekes prasmés. Bur-
zujus jeigu kuria, tai kuria ne pasauliui ir ne buciai, bet
Zmogui ir jo interesams. , Burzujus,— sako A. J. Dure-
1lis,— negalvoja, kad darbas yra pareiga ir gali tapti zmo-
gui smagumu. Jis neZitri i savo pensija kaip i logiSka
savo darbo iSplauka arba kaip i teis¢ to, kuris nebegali
dirbti. Jis dirba ne dél to, kad atliktu socialing funkcija
arba religing pareiga arba kad valdytu kitus. Jis dirba sau
paciam, jis dirba tiems linksmiems metams, kuriuos tikisi
praleisti véliau. Jis nori per tam tikra nustatyta laika Ccia,
Zeméje, pasiekti atlygio uZ tai, ka jis veikia §ia diena" .
Kiryba, bidama savo esme auksSciausias prigimtosios tik-
rovés gyvenimo tikslas, burzuazijai virsta priemone gyve-
nimui pagrazinti. Cia burZuazija susikerta ne tik su Zmo-
gaus prigimtimi, bet ir su kiirybos esme. Idealinis Kkiry-
bos pobiidis ir objektyvinis josios paskyrimas yra neper-
maldaujamas prieSas kiekvienos burzuazinés miesCionis-
kos kultiiros. Jis atidengia burzuazinés dvasios plokStuma,
jis nuplésSia iliuziju Syda nuo visos burzuazinés kultiiros
ir parodo josios nevertinguma.

Gyvenimo paslaptis yra kiarybos paslaptis. Kas S§itos
kiirybos atzvilgiu yra neutralus, tas néra nei gilus, nei
vertingas. Bities vyksmo gelmes, visa jo tragika ir pa-
laima galima patirti tik tada, kai zmogaus dvasia pati
kuriamai jame dalyvauja, Kkai ji susijungia su Sitomis

" Op. cit., 22 p.
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gelmeémis ir organiSkai { jas isiglaudzia. Gyvenimui yra
reik§mingas tik prometéjizmas ir krik§¢ioniSkumas, bet
niekados ne burzuaziSkumas. Tiesa, burzuaziné dvasios
struktiira yra amzina. Ji, pasak Berdiajevo, turi net es-
chatologini charakteri. Ji yra viena i§ gyvenimo formuy ir
daugeliui net vienas i§ gyvenimo tikslu. Bet Berdiajevas
priduria, kad ,vienas i§ etiniu imperatyvy — ir tai pats
reikSmingiausias — kaip tik ir yra iSrauti Sito tikslo Saknis
ir sukliudyti eiga i Sita tiksla" "*. BurZuaziné dvasia yra
amzinas Zzmogaus menkystés liudytojas, kuris egzistuos
ligi pat Sios tikrovés galo. Prometéjizmas ir Krik§¢ionybé
kovoja ir visados kovos su Situo liudytoju, nes abi Sios
dvasios stengiasi pakelti Zmogu i jam priderancias auks-
tumas. Gyvenimo gelmiuy burzuazija niekados nevaldo.
Ji valdo tik gyvenimo pavir§iu. BurZuazija gyvenimo kaip
tokio nekuria. Ji kuria tik gyvenimo manieras. Josios k-
ryba yra tik papuoSalas, tik drabuZzis, kuris Zmogaus dva-
siq ir josios zygius daznai slegia ir jiems kliudo. Rousseau
grieZzta kova prie$ kultiira tikrumoje buvo kova prie§ bur-
zuazing kultiira. Ir Siandien prometéjisSkosios struktiiros
zmonés, kuriy matome bolSevizme ir nacionalizme, ne-
draugingai pasisakydami kultiiros adresu, tikrumoje pa-
sisako prie§ burZuazini gyvenima, prie§ burZuazinius jo
pavidalus ir prie§ burZuazines jo formas. Burzuaziné kul-
tira yra pavirSiaus kultiira. Todeél burzuazijos isigaléji-
mas kultiiroje yra pirmas civilizacijos Zenklas ir pirmas
Zingsnis i subarbar¢jima. Kai Zmogus savo viduje pasi-
daro nekirybisSkas, kai jis netenka objektyvaus kultiiros
supratimo, tuomet ateina naudojimosi periodas, paskui
kuri i§ leéto slenka ir barbarybeé. Tarp burzuazijos ir bar-
barijos yra iSvidinio panaSumo. Misti svetimais laiméji-
mais galima tik trumpa laika. Jeigu Sitie laiméjimai néra
nuolatos papildomi naujais, jeigu Zmonés néra skatinami
imtis drasiu kult@iriniu zygiu, jeigu jie sugeba tik pasisa-
vinti ir perteikti, bet nesugeba kurti, savaime suprantama,
kad barbariSkas periodas néra toli. Burzuaziniu istorijos
tarpsniy kultiira neiSvengiamai sulaukia savo galo. Kas
§ita gala padaro — iSvidinis pakrikimas ar iSvir§inés prie-

" De la Destination de I'Homme, 233 p.
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Jastys, néra taip svarbu. Stai dél ko tarp karybinés dva-
sios, vis tiek ar ji butu prometéjiska, ar krikSCioniska, ir
burzuazinés dvasios eina nepertraukiama kova, nes tai
yra kova uz aukStesnio gyvenimo pagrindus, uZz Zmogaus
kilnuma, uz istoring Zmogaus ir visos Zmonijos misija, uZz
Zmogaus apsauga nuo subarbaréjimo ir sykiu uz visos
kultaros likima ".

I1. BURZUAZINES DVASIOS TIPAI

Pastovus isigyvenimas S$ioje tikrovéje yra bendra bur-
zuazinés dvasios zymé. Bet Si regima ir apCiuopiama tik-
rové, §i musu zemé susideda iS dvieju pagrindiniuy pradu:
is gyvybés ir is medZiagos. Gyvybé ir medziaga yra dvi
pagrindinés misosios tikrovés bilitys, kurios mus prie sa-
ves traukia ir riSa. BurZuazinio nusiteikimo Zmonés, Slie-
damiesi prie Sio pasaulio, Sioms abiem biutims jaucia iS-
vidinés simpatijos ir prisiriSimo. Jie abi jas myli, jie jo-
mis abiem ripinasi ir net jas adoruoja. Burzujus niekados
negali paneigti nei kiino, nei kiinag apsupancio pasaulio.
Asketinés pirmujuy Krik§¢ionybés amziu anachoretu prak-
tikos ir neturto izadas dabartiniuose vienuolynuose bur-
Zujui yra sunkiai suprantami dalykai. Burzujus myli kiina.
ir myli Zeme.

Vis délto Sita meilé néra vienoda. PrisiriSimas prie kii-
no ir prisiriSimas prie materialiniuy daikty yra Zadinamas
visai kitokiy motyvy ir praktikoje kitaip apsireiSkia. Bur-
Zujus, kuris labiau linksta i kiing, vadinasi, i gyvybe, yra.
zadinamas veikti hedonistinio motyvo. Tuo tarpu burZujus,
kuris labiau linksta i materialini pasauli, esti stumiamas

" Burzuazinés dvasios Zymés gali kai kam atrodyti nupieitos

per daug juodomis spalvomis. I$ tikro toksai prickaiStas galétuy buti
svarstytinas, jeigu mes negyventume tokiame amZziuje, kada net
auk$Ciausiy gamtinio ir antgamtinio gyvenimo sri¢iu atstovai yra.
pastoviai Sioje tikroveje isigyveng, sustingg savo viduje, nekirybiski,
niekuo nesidomi; jeigu nematytume, kaip gyvenimas eina jiems pro
Salj, kaip naujos jeégos ir naujos idéjos vel grazina gyvenimui jtam-
pa, kaip gyvenimo prieSginybés vél pradeda grumtis ir Kkaip iStisa
burzuazi$kai nusiteikusi masé su savo vadovais prieSakyje viso to
nemato, visu tuo nesiripina ir dél viso to nesijaudina. Tuomet, su-
prantama, gyvo Zmogaus spalvos lavonui pie$ti nebetinka.
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utilitaristiniy akstinu. Pirmasis ieSko malonumo, antra-
sis — naudos. Todél platiis burzuazijos sluoksniai pasida-
lina i du pagrindinius tipus: j hedonistinj tipq ir | utilita-
ristinj tipg. Pirmasis burZzujaus tipas yra kiino Zmogus:
homo Vitalis. Antrasis burZzujaus tipas yra ekonominis
Zmogus: homo oeconomicus, nes nauda apsireiSkia visados
ekonominémis formomis. Abu juodu turi nemaza bendru
zymiu. Bet juodu turi ir nemaza skirtybiu, kurias kaip tik
ir pravartu bus Cia iSkelti.

Sitie du burzuazinés dvasios tipai yra pagrindiniai.
Jie apima visus kitus, kurie yra ne kas kita kaip Situ pa-
grindiniu tipuy miSiniai arba niuansai. Burzujus, krypda-
mas i Sig tikrove, tuo paciu yra priverstas krypti arba i

gyvybe, ieSkodamas malonumo, arba i materialinius daik-
tus, ieSkodamas naudos. Hedonistinis ir utilitaristinis nu-
siteikimas iSsemia bendra burZuazini nusiteikima. Sitie
du burzuazinio nusiteikimo tipai eina per visas gyvenimo
sritis. Visur, kur tik burZzuaziné dvasia pasirodo, ji pa-
sirodo arba hedonistine, arba utilitaristine forma. Visur —
ir moksle, ir mene, ir doroje, ir net religijoje — hedonistinis
burzujus ieSko malonumo, o utilitaristinis — naudos.

1. Hedonistinis burzujus

Pagrindiné burZuazinés dvasios Zymé — josios isigy-
venimas Sioje tikrovéje — yra rySki ir hedonistinio burzu-
jaus gyvenime. Tik ji ¢ia yra specifikuota. Hedonistinis
burZujus pastoviai isigyvena savame kiune. Kuno sferos
jam tampa tikraja tévyne. Kininio principo reikalavimai
pasidaro jo veikimo akstinais. Ne protinés idéjos, ne ref-
leksija, net ne nauda valdo hedonistinio burzujaus gyve-
nima, bet kiino reikalavimai. E. Sprangeris, kalbédamas
apie misojo AS tipus ir objektyvios tikrovés sluoksnius,
pastebi, kad ,yra be galo daug Zmoniu, kurie save stip-
riausiai jaucia kaip tik Sioje kiino reikalavimuy patenkini-
mo srityje; jie yra linke statyti lygybés Zenkla tarp savojo
A§ ir to, kas yra po ju oda" ' Hedonistinis burZujus ne-
jaucia skirtumo tarp fizinio Zmogaus biitybés prado ir
dvasinio. Kiino reikalai, jo aistros, jo pergyvenimai jam

Lebensformen, 97 p. Halle a. S., 1930.
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tiek ankStai isijungia i asmens sriti, kad jie tarsi susi-
lieja su dvasine sritimi, ir burzujus pradeda nebeskirti,
kur byloja kiinas, o kur dvasia. E. Sprangeris S$ita tipa

Nl

visai teisingai vadina ,kiininiu AS"—, Korperich",— kuris
,savo funkcijose yra labai anks$tai susietas su kiinu"’.

Kitame savo veikale Sprangeris ji vadina ,,pasinérusiu i

kino pergyvenimus" °. Tuose Zmonése, kuriuose Sitas ki-
ninis AS vyrauja, ,grynas gamtinis pradas yra dar labai
stiprus. Kraujas juos daro laimingus arba kankina. Svar-
biausias ju egzistencijos jausmas kyla i§ Sito kraujo $éls-
mo" *. Kraujo balsas &ia paprastai nustelbia dvasios balsa.
Hedonistinis burzujus apsisprendzia pagal gyvybinius sa-
vo instinktus.

Vis délto kiuno reikaluy tenkinimas hedonistinio burzu-
jaus gyvenime yra labai savotiSkas. Kiinas kiekviena Zmo-
gu spaudzia ir vercia ji patenkinti. Niekas néra laisvas nuo
to nuodémingo kiino, dél kurio skundési Sv. Paulius. Misu
egzistencija S$ioje tikrovéje yra esmingai susieta su kino
reikaly patenkinimu. Bet Sitas patenkinimas gali apsireiks-
ti dvejopai. Kinas reikalauja patenkinti jo norus visu
pirma dé¢l to, kad Sitie jo norai yra nukreipti i tam tikra
objektyvu tiksla. Kiino gyvenimas néra ligi gelmiu chao-
tiSkas. Tiesa, didele dalimi fizinis musu pradas yra iStrii-
kes i§ dvasios valdzios ir priezitros. Bet net ir Sitas is-
trikes kiinas dar néra prarades tikslingumo. MaiStingame-
ir pusiau chaotiSkame savo gyvenime jis vis délto siekia
tam tikro objektyvaus tikslo ir tam tikros objektyvios gé-
rybés. Sitasai tikslas arba Sitoji geérybe kaip tik ir yra
pirmaeilis kiino reikalavimu pagrindas. Kinas reikalauja,
kad Zmogus valgytu, nes maistas duoda kinui reikalin-
gos medziagos. Kiino sveikata ir jo iSsivystymas bei stip-
réjimas yra tos objektyviosios gérybés, Kkurios pateisina
kiino reikalavima. Kinas verCia zmogu patenkinti sek-
sualine aistra, nes S$ita aistra siekia naujo Zmogaus. Ki-
dikis ¢ia yra tasai objektyvus tikslas, kuriuo yra remiami
seksualiniai ly¢iu santykiai. Toks objektyvus tikslas gladi
kiekviename kiino nore. Bet be S§ito objektyvaus tikslo,

* Op. cit., ibid.
* Psychologie des Jugendalters, 353 p. Leipzig, 1932.
* Op. cit., ibid.
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kuris valdo kiino reikalavimus ir juos kreipia tam tikra
linkme, yra dar ir antras dalykas, butent pgjautimas. Ki-
nas vercéia Zmogu patenkinti jo reikalavimus ne tik del
to, kad jis siekia tam tikros objektyvios gérybés, bet ir dél
to, kad kunas jo reikalavimu patenkinima pajaucia ir per-
gyvena. Pajautimas yra vienas i$ stipriausiu akstinu, kurie
lenkia Zmogu klausyti kiino balso. Kiek objektyvi gérybé
arba objektyvus tikslas yra daugiau refleksijos padaras,
kiek jis gyvena daugiau kino reikalavimu gelmeése, tiek
pajautimas yra visai spontaniSkas akstinas, kuris yra ar-
timai susijes su visu kiino buvimu. Zmogus valgo ne tik
del to, kad suteiktuy kunui reikalingos medZiagos augti,
stipréti ir iSsilaikyti, bet ir dél to, kad valgymo procesas
kiino yra pajaucdiamas ir maloniai pergyvenamas. Seksua-
linis instinktas yra patenkinamas ne tik dél to, kad gimtu
naujas zZmogus, bet sykiu ir tam, kad Sitas patenkinimas
yra smarkaus ir gilaus pergyvenimo Saltinis. Salia objek-
tyvaus tikslo, kiekviename kiino nore gludi ir pergyveni-
mo bei pajautimo troSkimas.

Abu kiino reikalavimu akstinai galima rasti ir hedonis-
tinio burzujaus gyvenime. Bet pirmasis objektyvus aksti-
nas Cia yra labai silpnas. Hedonistinis burZujus, tenkin-
damas savo kina, vaduojasi ne objektyviu kiino nory tiks-
Iu, bet subjektyviu S$itu noruy patenkinimo pergyvenimu.
Pajautimas yra pagrindiné hedonistinio  buriujaus gyveni-
mo forma. Tokiam Zmogui, kalbant Sprangerio ZodZziais,
,kiino jausmai yra tikrieji savaji A$ statantieji jausmai” .
Kino reikalavimus patenkinti objektyviai burzujus nie-
kados nesugeba. Objektyvus kiino reikalavimu tikslas arba
objektyvi siekiama gérybé ¢ia atsiranda visai savaime, be
burzujaus intencijos, be jo siekimo, be refleksijos ir noro —
kartais net prie§ ji. Patenkindamas savo kiuna, burZujus
visy pirma nori pajausti, ir $itas pajautimas sudaro jam
svarbiausia gyvenimo funkcija. Kininio pajautimo truku-
mas kelia burZujaus sieloje nepasitenkinimo ir savotisko
kartumo jausma. Grynai objektyvus laiméjimas jo nedZiu-
gina. Objektyvia gérybe, kuri atsiranda dél kiuno paten-
kinimo, burZujus pergyvena tik kaip antraeilg, tik kaip

* Op. cit., ibid.
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atsitikting. Pirmoje vietoje jam stovi pajautimas. Hedo-
nistiniam burZujui menkai rupi, kad valgis palaiko jo
sveikata. Jam svarbu, kad valgis biitu skanus. Hedonisti-
niam burzujui menkai ripi, kad moterysté yra Zmoniu
giminés plétimo institucija. Jam yra svarbiau, kad joje
galima nesigrauzti dél seksualiniuy pergyvenimu. Vad.
antraeilis moterystés ,tikslas"— remedium concupiscen-
tiae — kaip tik ir yra kilgs iS Sitos burzuazinés hedonis-
tinés dvasios. Hedonistinis burzujus Kuréjo idiegta kinui
akstiny eil¢ absoliuciai sukeiCia: pirmoje vietoje jis pa-
stato pajautima, o antroje — objektyvy tiksla arba objek-
tyvia gérybg. BurZujus atsiremia ne i vitalini principa
kaip toki, ka daro, pavyzdZiui, biologinis prometéjizmas,
musy dienomis besireiSkias rasizmo pavidalu, bet burzu-
jus atsiremia i periferini $ito principo gyvenima: i jo pa-
jautimo sfera. Kiuno atzvilgiu hedonistinis burzujus yra
subjektyvistas, kaip subjektyvistas jis yra ir visose Kkitose
srityse.

Kiino reikalavimu patenkinimas paprastai yra susijes
su malonumu, o nepatenkinimas su nemalonumu. Sitos dvi
kategorijos — malonumas—nemalonumas — kaip tik ir su-
daro svarbiausias hedonistinio burZujaus vertybiu kate-
gorijas. Hedonistinis burZujus i jas sutelkia visa gyveni-
ma. Jis viska vertina malonumo arba nemalonumo at-
zvilgiu. Tiesa, reikia pripazinti, kad malonumas ir nema-
lonumas yra pirmyks¢io instinkto apraiSkos. Pirmykstis
zmogaus instinktas visu pirma vaduojasi malonumu, kad
atrinktu tai, kas zmogui naudinga, ir nemalonumu, kad
iSvengtuy to, kas jam yra kenksminga. Malonumas arba
nemalonumas yra pirmyksStis gério arba blogio pasirody-
mas ir net jojo Zenklas. Todél net ir labai aukStai pakilu-
siai dvasiai malonumo—nemalonumo kategorijos negali
buti paneigtos. Taip pat tiesa, kaip sako S. Behnas, kad
»ant gilaus, ligi pat asmens branduolio isibraunanc¢io ma-
lonumo rymo vertybé"’. Vis délto nei malonumas kaip
pirmykstis instinktas, nei malonumas kaip gilus dvasinis
pergyvenimas néra charakteringi hedonistiniam burzujui.
Malonumas kaip pirmyks$tis instinktas yra atrankos prin-

* Philosophie der Werte, 3 p. Miinchen, 1990.
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cipas: jis yra tam, kad butu Zmogui rasta objektyvi ver-
tybé. Malonumas padeda Zmogui susirasti jam reikalingy
ir naudingy objektyviu gérybiu. Malonumas kaip gilus as-
mens pergyvenimas yra didelio gério rezultatas. Kai zmo-
gus kuri nors didelés reik§més géri yra pasisavings, kai
juo jis yra apsprendes savo biitybe, tuomet jis pergyvena
malonuma ne kaip periferini dalyka, ne kaip jausmu arba
pojuciu padirginima, bet kaip gilu savo dvasios sukrétima.
Abiem S$iais atvejais malonumas yra esmingai susijes su
objektyvine gérybe: pirmu atveju malonumas Sitos objek-
tyvinés gérybés ieSko, antru atveju jis yra rastos objekty-
vinés gérybeés rezultatas. Abiem atvejais malonumas yra
palenktas objektyviniam gériui: jis néra savarankiSka
vertybé, siekiama arba turima dél jos pacios. Tuo tarpu
hedonistiniam burZzujui malonumas kaip tik yra savaran-
kiSkas. BurZujus, savo gyvenime atsiremdamas i pajauti-
ma, o ne i kiino siekiama objektyving gérybeg, savaime ir
malonuma laiko su S$ita gérybe neturinCiu rySio. Objektyvi
gérybé cia tarnauja tik kaip priemoné maloniam pergy-
venimui pazadinti ar palaikyti. Malonumas hedonistiniam
burzujui néra gério palydovas, bet nepriklausomas pergy-
venimas, kuris yra vertingas pats savyje.

Sio tad tipo burzZujus vertybiu atzvilgiu yra nusistates
hedonistiSkai. Laimés be pojustinio malonumo burZujus
nesupranta ir negali suprasti. Taip yra ne tik dorinéje
srityje. Sio tipo burZujus hedonistiskai supranta ir visa
gyvenima. Jis mano, pastebi M. Wittmannas, ,kad malo-
numo ieSkojimas sudaro visy gyvenimo veiksmuy motyva
ir jéga, kuri gyvenima padaro judry ir pazangu. Kiekvie-
nas gyvenimo veiksmas giliausioje savo esméje ir galu-
tiniame savo pagrinde esas siekimas malonumo; siekimas
malonumo sudaro gyvenimo prasme ir branduoli” ’. Net
ir galutinis Zmogaus tikslas ¢ia yra apvelkamas pojustinio
malonumo formomis, kurios burZzuazinei dvasiai yra Ila-
biau suprantamos ir patrauklios. RyS$kiausias hedonistinio
burzuaziSkumo pavyzdys pasaulézitiroje yra mahometo-
niskas amzinosios laimés supratimas, kuriam S$itoji laimé
iSsisemia valgymo ir seksualinés aistros patenkinimo funk-

7 Ethik, 96 p. Kempten, 1923.
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cijomis. Hedonistinis burZujus negali isivaizduoti, kad jis
kada nors i§siners i§ k@no pergyvenimu. Situos pergyve-
nimus jis laiko amZinais ir todél juos perkelia net i ant-
gamting tikrove. Mahometonizmas Kkaip tik ir yra kiino
pergyvenimu projekcija i amZinybg. Cia gladi jo stiprybe
ir jo pasisekimo paslaptis. Mahometonizmas yra giliausia
platonizmo prieSginybé. Kiek Platonui kiinas buvo dau-
giau sielos kaléjimas, kuriame ji atlicka savo bausmg, tiek
Mahometui kunas sudaré pagrindini Zmogaus gyvenimo
prada, kurio dvi pagrindinés funkcijos turésiancios vykti
ir antgamtinéje tikrovéje. Bet kaip tik dél to mahometo-
nizmas negali tapti visuotine religija, nes jis iS esmés yra
priimtinas tik burzZuazinés struktiiros zmonéms. Hedonis-
tiniai burzujai savo sicloje visi yra mahometonai.

Jau minéjome, kad hedonistinis burzujus kiino atzvil-
giu yra subjektyvistas arba, dar tiksliau, individualistas.
Tuo jis skiriasi nuo prometéjiSkosios dvasios. Prometéjiz-
me taip pat esama stipraus kiiniSkumo. Prometéjizmas taip
pat gali buti linkgs i biologing sfera. PrometéjisSkosios
dvasios zmones kraujo balsas taip pat gali kankinti arba
dziuginti. Rasistinis misu dienu sajudis tai aiSkiai rodo.
Misu rasizme auga savotiSka prometéjizmo rusis, biolo-
ginio vitalinio prometéjizmo, kuris sukyla ne tik pries
Dieva, bet ir prieS dvasia. L. Klageso filosofija apie dvasia
kaip gyvybés prieSininke Siuo atzvilgiu yra labai charak-
teringa. Ji gali tapti iStisos epochos filosofija. Vis délto
Sitas biologinis prometéjizmas yra iS esmés skirtingas nuo
hedonistinio burzuaziSkumo. Kas bent kiek paZista musy
dienu rasizma, gali lengvai pastebéti, kad jo pagrindas
yra pats biologinis principas kaip toks, pati gyvybé kaip
tokia. Biologinis prometéjas yra riuSies atstovas. Biologi-
nis kolektyvas, jo stipréjimas, jo iSaugimas ir iSsiskleidi-
mas yra biologinio prometéjo siekimai. Savo paties kiina
jis palenkia ruSies reikalui. Biologinis principas indivi-
dualiniame jo gyvenime yra ne kas kita kaip ruaSies reis-
kimasis ir tarnyba ruSies reikalams. Biologinis prometé-
jas savo kiinu taip lygiai ripinasi, kaip ir hedonistinis
burzujus. Bet Sito ripinimosi prasmé yra visiSkai Kkita.
Biologinio prometéjo higiena yra rasés higiena. Rasinis
principas apsprendZzia visa jo kiinini gyvenima.
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Tuo tarpu hedonistinis burZujus eina visai kitu keliu.
Hedonistinis burzuaziSkumas yra pagristas ne kolektyviniu
rusiniu principu, bet individualiniu. Hedonistiniam burzu-
jui ripi ne ruaSis kaip tokia, ne josios gyvenimas, bet jo
paties kunas. Hedonistinio burZujaus kiinas yra jo kunas.
Kad jis gali patarnauti ruSiai, kad per Sita kiina kalba
ras¢, hedonistiniam burZzujui yra beveik nesvarbu. Hedo-
nistinis burZujus rupinasi savo kunu be rySio su raseés
idéja. Jo higiena yra individualiné higiena. Hedonistiniam
burzujui svarbu tik, kad jis pats iSliktu. Raseé gali silpti,
gali net visiSkai Zlugti, svarbu, kad individualinis jo ki-
nas butu sveikas ir gerai jaustusi. Todél hedonistinis bur-
7Zujus smarkiai kovoja prie§ kiekviena kino gyvenimo su-
kolektyvinima, prie§ bet kokias normas, kuriomis norima
varzyti kiino laisve. Dabartinis pasiprieSinimas silpnapro-
¢iy sterilizacijai, draudimui jiems vesti ir turéti Seimos,
be abejo, turi tvirta pagrinda Zmogaus prigimtyje ir Kriks-
¢ionybés moraléje. Bet Sitame pasiprieSinime esama labai
didelio kiekio ir burzuaziSkai hedonistiniu nusiteikimu,
ypa¢ jei minétas pasiprieSinimas lie¢ia grynai juridines
normas. BurZujus negali pakesti, kad valstybe kistusi i

jo vad. privatini gyvenima, nepaisant, kad Sitas gyveni-
mas labai daZznai yra valdomas iSkrypusiu aistruy ir jokio
atsakingumo nejauciancius valios. Atsirémimas i indivi-
dualini kuno gyvenima yra pirmoji Zyme, kuri hedonistinj
burzuju skiria nuo biologinio prometéjo.

Antroji Zymé yra skirtingas nusistatymas kiino ateities
atzvilgiu. Biologinis prometéjas visy pirma ripinasi, kad
jo kunas issivystyry. Saves iSskleidimas yra pagrindinis
biologinio prometéjizmo uzdavinys. Siam reikalui biolo-
ginis prometéjas renkasi tokias priemones, kaip sportas,
seksualiné selekcija, eugenika ir t. t. Misu dienomis S$ios
priemonés kaip tik patraukia daugumos démesi. Tai rodo,
kad mes gyvename arba bent pradedame gyventi biolo-
ginio prometéjizmo laikus. Hedonistinis burZujus eina Sio-
je srityje visiSkai kitu keliu. Jam visu pirma ripi, kad jo
kiunas islikty. Saves iSlaikymas Cia yra pastatomas auk$-
¢iau uz saves iSskleidima. Biologinis prometéjas nebijo-
individualinio Zlugimo. Jis net laisva valia gali paaukoti
savo kiina, kad rasé¢ dél to patobulétu. Tuo tarpu hedo-
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nistinio burZujaus niekas taip negasdina, kaip mirtis. Jis
nori iSsilaikyti visomis priemonémis ir visais budais. Savo
kiino iSskleidimas, daznai susijges su rizikingomis prie-
monémis, jo nevilioja. Jam svarbu iSlikti kad ir vegetuo-
jant. StoikiSkas gyvenimo uzbaigimas netelpa jo samo-
néje. Niekur gyvybé taip nekovoja su zlugimu, kaip bur-
zujaus kiine. Ir vis délto niekas taip mirties néra lengvai
iveikiamas, kaip burZujus. Savegs iSlaikymo formos nusilp-
nina kiing ir padaro ji neatsparu. Mirties akstinams ke-
lias pasidaro atviras.

Ripindamasis individualiniu iSsilaikymu, hedonistinis
burzujus nepaprastai saugo savo sveikatq. NeperSalti, ne-
persilti, nesuSlapti, nekvépuoti sugadintu oru, maitintis
geru maistu, gyventi gerame bute, rengtis gerais drabu-
ziais — Stai kas uZzpildo hedonistinio burzujaus gyvenima
ir labai daznai net sudaro $ito gyvenimo prasme. Kadangi
Sitas skrupulingas sveikatos saugojimas yra atremtas i

individualini i8likima, todél burZujus paprastai menkai
tekreipia démesio i tokias priemones, kurios tiesioginiu
budu sveikatos nesaugo, bet kurios, skleisdindamos pati
vitalini principa, turi sveikatai daug didesnés reik§Smeés
negu tiesioginés priemonés, kaip gausus maistas, S$ilti
drabuziai ir nuolatinis vaisty vartojimas. BurZujus nesi-
ripina sportu. Buriuaziniai istorijos periodai nesportuoja.
Sportuoja tik prometéjiSki. Sportas yra susijes su kiino
iSskleidimu ir su raSies idéja. Tuo tarpu abu Sie dalykai
burzujui menkai tertpi. Todél nuosekliai ir sportas bur-
zuazinio nusiteikimo zZmonése pritarimo neranda. BurZujus
nesirtipina seksualine selekcija. Todél jo Seima daznai
yra nesveika paciuose pagrinduose. Ir jokios medicininés
priemonés ne karta jai padéti nebegali. Niekur néra tiek
invalidu, kiek burzuazijos sluoksniuose. BurZujus nesiri-
pina eugenika, nes tai jam varzytu kino laisvg ir reika-
lautu kartais net didelés aukos, kuri burzujui atrodo ne-
pakeliama. Zodziu, visos tos priemonés, kurios perzengia
tiesioginio ir apcdiuopiamo patyrimo ribas, burZujui yra
nereik§mingos. Burzujus kiino gyvenime toli nesiekia: jis
ziuri tik dabarties ir artimiausios ateities. Jis Zzitri tik
saves. Jam nesvarbu raSis arba rasé. Jam nesvarbu, kas
buvo, ir neriipi, kas bus.
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ISsilaikyti hedonistinis burzujus nori ne tik kaip in-
dividas. Jis nori iSsilaikyti ir kaip raiSis. Tiesa, Sitas noras
dazniausiai yra nesamoningas. Bet burzuaziniame nusi-
teikime jis vis délto yra. Jis yra ir kiekviename zmoguje.
Kiekvienas Zmogus nori pratgsti individualini buvima sa-
vo ipédiniuose. Tai yra visai natturalus linkimas, Kkuris,
pasak Solovjovo, reiSkia Zmogaus nemirtingumo ilgesi.
Bet burzuazinéje dvasioje Sitas noras gyventi ruSyje ap-
sireiSkia  savotiSkai. ISsilaikymq  risyje  hedonistinis  bur-
Zwjus nori sau laiduoti Seimos gausingumu. Gausinga Sei-
ma yra burzujaus idealas, nes tik didelis skai¢ius yra
geriausia garantija giminei iSsilaikyti. Burzujus maza
tekreipia démesio, kad jo Seimos nariai bituy tobuli. To-
bula Seima jam yra maziau reikSminga negu gausi Seima.
Siuo atzvilgiu saves varzyti jis nenori. Kaip jo nariai gy-
vens ateityje, kam jie bus tike, kam jis ju pats noréty tu-
réti— Sitie klausimai burzujaus nekvarSina. Jis paSaukia
pasaulin nauju biitybiu, vedamas malonaus pergyvenimo
ir nejausdamas atsakingumo uz ju likima. ,,Burzujus,—
sako A. J. Durellis,— savo vaikuose visu pirma regi po-
justini pasitenkinima. Jis anaiptol ne tam turi vaiku, kad
tévyné véliau turéty kareiviu arba kad Kristus turétuy mo-
kiniu"®. Labai daZnai burZujus mano, kad savo Seimos
gausingumu jis parodo savo didvyriSkuma, ir i§ aukS$to
ziuri i tuos, kuriu Seimos yra negausingos. Tuo tarpu ge-
rai iStyrgs pats save, jis galétu pastebéti, kad Sitas jo
,didvyriSkumas" tikrumoje yra ne kas kita kaip seksua-
linis palaidumas, kuris moteryste paverCia legalia pros-
titucija. Burzujaus kudikiai yra nesivaldymo ir nesiauko-
jimo vaisiai. Ju didelis skaifius kaip tik rodo burzujaus
susmukima seksualinéje srityje. Be abejo, Seimos negau-
sumas taip pat gali biti burzuazinio nusiteikimo Zenklas,
kada dirbtinémis priemonémis arba mechaniniu apskai-
¢iavimu norima iSvengti nepageidaujamos nasStos. Bet
belzebubas neiSvaro velnio. Vienas burzuazinis nusitei-
kimas dar nepateisina kito. Gausi ir tobula Seima yra Sei-
mos idealas. Bet labai daznai dél gausumo negalima pa-
siekti tobulumo. Tuo tarpu burzujus Sitas dvi vertybes

* Op. cit, 24 p.
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sukeiCia lengva ranka. Jis atsisako tobulumo dél gausumo
ir paskui pasiteisina, kad didelés Seimos negalima pada-
ryti tobulos. Sitame pasiteisinime byloja neapvaldyto
seksualinio instinkto balsas. Norédamas iSsilaikyti, bur-
Zujus nesamoningai rupinasi Seimos gausumu kaip viena
pagrindine ruSinio iSsilaikymo forma.

Saves ir rusies iSskleidimo paneigimas padaro burzua-
zija menkai reikSminga istoriniame Zmonijos vyksme. Tie-
sa, istorijai yra reikalingas tam tikras Zmoniu skaicius.
Tam tikras plenitudo temporum net skaiiaus atzvilgiu yra
reikalingas, kad istorija galétu pasiekti savo gala. Vis
délto skaiCius pats vienas, skaiCius kaip toks néra jokia
vertybé. Egzemplioriy didinimas yra tik kopijavimas, o
kopijavimas néra kiiryba. Naujo Zmogaus atsiradimas Siuo
metu turi visiSkai kitos prasmés negu pirmojo Zmogaus
pasirodymas pasaulyje. Pirmojo Zmogaus atsiradimas bu-
vo nepaprastai naujas ir originalus aktas. Tuo tarpu toli-
mesnis Zmoniuy gimimas yra tik kartojimas to, kas yra
ivyke¢ anuo pirmuoju aktu. Zmogaus atsiradimas jo tévu
atzvilgiu néra jokia kuryba. Kiryba yra tik Sito Zmogaus
ugdymas. Todél burzujus, rtupindamasis atsiradimu, o ne
ugdymu, ne tobulinimu, savaime atsistoja S$alia kirybos
ir tuo paciu Salia istorijos, nes istorija i§ esmés yra ku-
ryba. Jis taip pat atsistoja ir Salia istorijos iSsimezgimo
problemos. Istorijoje eina kova tarp gério ir blogio. Isto-
rijos iSsimezgimas yra gério pergalé antgamtinéje srityje.
Sitoji gério pergalé ateina ne i§ masés daugumo, tik i$
asmenu tobulumo. Istoriné Seimos prasmé gludi ne tiek
zmoniy skaiCiaus didinime, kiek ZmogiSkos prigimties ir
zmogisko asmens tobulinime. Sitos tiesos burZuaziné dva-
sia nesupranta. Sekdama savais instinktais, ji didina Zmo-
niy masg, todél istorija eina pro josios Sali. Hedonistinis
burzuaziSkumas yra nevertingiausia zmogiskojo gyveni-
mo apraiSka. Ji stovi arciausiai gyvuliSkosios srities ir
todél Zmonijos gyvenimui turi maziausiai reikSmeés.
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2. Utilitaristinis burzujus

Utilitaristinis burZujus yra artimas hedonistiniam bur-
Zujui. Skirtumas yra tas, kad hedonistinis burZujus dau-
giau vaduojasi pojuciais, o utilitaristinis burzujus yra
daugiau apsprendZiamas profo. Bet abu juodu siekia to
paties dalyko: patenkinti save ir savo reikalus. Abu juodu
yra subjektyvistai, individualistai ir net egoistai. Abu juo-
du rupinasi individu, o nepaiso visuomeneés. Vis délto uti-
litaristinio burZujaus pakrypimas i medZiaga savotiSkai
nudazo i8vidini jo nusiteikima, jo darbus ir visa jo gy-
venima.

Hedonistinio burzujaus vertybiu kategorijos yra ma-
lonumas—nemalonumas. Utilitaristinis burZujus visas ver-
tybes suskirsto pagal naudinguma—nenaudinguma. Visas
gyvenimas, visos jojo sritys, net ir aukSc¢iausios, kaip reli-
gija, mokslas, menas, dora, yra apsprendziamos naudos
matu. Vertinga yra tai, kas yra naudinga. Pragmatizmas
yra utilitaristinio burzujaus pasauléZzitira.

Malonumo pakeitimas naudingumu savotiSkai keicCia
visa iSvidini utilitaristinio burZujaus nusiteikima. Kas yra
vedamas malonumo, to viduje yra vyraujanti jausmu sri-
tis, nes malonumas, kaip minéjome, priklauso pajautimo
sferai. Tuo tarpu kas yra vedamas naudingumo, tas turi
§ita naudinguma suvokti, turi jo ieSkoti, turi mokéti jo
pasigaminti. PraktiSkas protas todé¢l Cia ima virSuy ir nu-
slegia jausmo gyvenima. E. Sprangeris teisingai pastebi,
kad ,naudingumas néra tas pat, kas ir malonumas. Malo-
numas reiSkia trumpa jausmu padirginima, Kkuris yra
dziaugsmingai pergyvenamas net nepaisant, kad tolimes-
néje laiko perspektyvoje jis gali buti kenksmingas. Tuo
tarpu naudingumas visados atsiremia i teorini daiktiniy
ir psichologiniu gyvenimo salygu pazinima. Todél spren-
dimas, kas yra naudinga, kas nenaudinga, yra pagristas
racionalumu"’. Siuo atZvilgiu hedonistinis burZujus yra
aklas. Jis eina paskui savo instinktus daZnai be jokios ato-
dairos. Utilitaristinis burzujus, prieSingai, gerai apsidairo
ir apsigalvoja, kokios sritys ir kokie darbai jam gali buti
naudingiausi. Todé¢l E. Sprangeris ir sako, kad ,,ekono-

’ Lebensformen, 156 p.
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minis AS yra ne kas kita kaip matas ir mastas biologinis
A§" . Proto itraukimas i savo reikalu sfera hedonistinj
burzujuy pavercia utilitaristiniu burzujumi. Kai hedonistas
praregi ir pamato, jis tampa utilitaristu.

Malonumas dazniausiai yra susijes su paciu daikto
pasisavinimu ir su kiino reikalavimuy patenkinimu. Papras-
tai jis néra iSsikovojamas, nes kova Zadina nemalonuma.
Todél hedonistinis burzujus néra kovos Zmogus. Jis ima
tai, ka duoda pati gamta. Jis smaguriauja. Visai kitaip
yra su naudingumu. Naudingumas néra tiktai vienos gam-
tos duomuo. Naudingu daikty kaip tokiy gamtoje yra la-
bai maza. Gamta daugiau duoda maloniu daikty negu
naudingu. Norint, kad gamtinis daiktas biity naudingas,
reikia ji perdirbti, reikia i ji idéti ZmogiSkuju pradu, rei-
kia ji sutvarkyti pagal tam tikra zmogiSkaja idéja. Nau-
dinga vertybé jau yra jungtinis gamtos ir Zmogaus pa-
daras. Todél utilitaristinis burZujus, norédamas turéti kuo
daugiausia naudinguy daiktu, yra priverstas pasauli apval-
dyti ir palenkti ji sau, nes kitaip neapvaldytas pasaulis ne-
duoty reikiamos ir laukiamos naudos. Stai kodel utilita-
ristinis burzujus yra priverstas kovoti su pasauliu.
E. Sprangeris sako, kad ,grynai ekonomiskai orientuoto
AS pasaulézitira remiasi nuolatine kova su medziaga" "
Utilitaristinis burZujus pasauli privercia ir ji taip sutvarko,
kad jis duoty jam kuo daugiausia naudos. Utilitaristinis
burzujus yra kovos Zmogus.

Vis délto Sitoji kova yra savotiSka. Su materialiniu
pasauliu kovoja ir prometéjizmas, ir KrikSCionybé. Bet Si-
tie dvasios tipai stengiasi pasauli pergaléti iSvidiniu budu,
pati gamtos principa palenkti dvasios reikalavimams. Tuo
tarpu utilitaristinis burzuaziSkumas bando apvaldyti pa-
sauli tiktai i§ virSaus. Ligi gamtos principo S§itas apval-
dymas nenusileidzia. Gamtos gelmiu jis nepasiekia. Jis
net néra tikra prasme apvaldymas. Geriau yra ji vadinti
pasaulio pavergimu Zmogaus reikalams. Kadangi Sitie rei-
kalai daugumoje yra utilitaristiniai, todél ir pasaulis pir-
moje eiléje yra pavergiamas naudai. Utilitaristinis bur-

" Op. cit., 100 p.
" Op. cit., 101 p.
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Zujus apvaldo pasauli tam, kad tuo budu jis daugiau su-
taupytu laiko ir energijos, nes ir laikas, ir energija yra
pinigai.

Taupumas yra utilitaristinio burZujaus gyvenimo for-
ma. BurZujus taupo viska: savo sveikata, savo jégas, savo
meile, savo laika ir savo pinigus. NeiSleisti, kuo daugiau-
sia surinkti, kuo daugiausia turéti yra pagrindiniai uti-
litaristinio burZujaus riupeséiai. Bet S$itas burzujaus tau-
pumas yra psichologiSskai ir moraliai visiSkai skirtingas
nuo to, ka mes vadiname taupumo dorybe. Taupumo do-
rybé yra protingas atsargos rinkimas savo reikalams. Tau-
pus zmogus neiSleidzia dél to, kad jam to ar kito daikto
reikia, kad tuo biidu jis apsisaugo nuo Sio netobulo pa-
saulio netikétybiu. Reikalas C¢ia yra taupumo pagrindas
ir motyvas. Tuo tarpu utilitaristinis burzZzujus taupo tam,
kad pelnytu, ir pelno tam, kad §i ta galétu pasaulyje reiks-
ti. Pelnas Cia yra taupumo pagrindas, o noras pasirodyti
ir tureti galios yra taupumo motyvas. Siuo atzvilgiu bur-
zujus gali daug ko atsisakyti, gali gyventi labai kukliai,
gali biti net savotiSkas asketas. Bet visa yra ne tam, kad
Sitomis priemonémis jis ugdytu moralini savo vidaus ver-
tinguma, bet tam, kad turéty didesnio pelno ir didesnio
pasisekimo bei didesnés jégos. Berdiajevas pastebi, kad
»klasikinéje burzuazijoje galima rasti tam tikro asketinio
elemento. Bet burzujus dirba ne sau; jis dirba tam, kad
padidinty ir pagausinty ekonomines vertybes ir gérybes"'’.
IS tikro charakteringu burZzuju gyvenime galima sutikti
didelio kuklumo ir net SykStumo pavyzdziu. Bet jie anaip-
tol nerodo, kad burzuazija buty i§ vidaus atsijusi nuo
materialiniu gérybiu. ,,Net ir taupumas,— sako Fr. W. Fo-
ersteris,— daugelio Zmoniu, kurie sau daug ka paneigia
ir kurie sunkiai iSleidzia pinigus, ne visados yra vertingas
aukS$tesne prasme. Daznai jis yra tik iSraiSka aukso rin-
kimo aistros" "’. Taupumas psichologi§kai normalus ir mo-
raliai vertingas yra tik tada, kai jis tarnauja reikalui. Bet
apie reikala negalima kalbéti ten, kur yra surinkti tikstan-
¢iai ir net milijonai. Burzuazinis taupumas yra viena Syks-
tumo rasis, charakteringa kiekio meile. Sykstuolis gali my-

12

Le Christianisme et la lutte des classes, 133 p. Paris, 1932.

13

Lebensfiithrung, 117 p. Ziirich u. Leipzig, 1930.
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léti metala ir gali myléti kriva. Metalo meilé yra senesnis
dalykas. Ja graziai Cia charakterizaves E. Heilo: ,,Sykétuo—
lis turi fizing metalo meilg. Jis myli auksa ir sidabra kaip
tokius, dél ju paciu. Jis juos myli materialiai. Jis yra ju
traukiamas. Kontaktas su metalu ji dZiugina ir teikia jam
smagumo... Kartais jis aukso gabalus vadina vardais, kar-
tais glosto. Ju Zvangéjimas palietus priveréia ji drebeti" .
Visai panaSiai galima myléti ir ekonominiu gérybiu kriva.
Tai yra naujesnioji SykStumo ruSis, charakteringa moder-
niajai utilitaristinei burzuazijai. Aukso ir sidabro miusu lai-
kais privaCiame gyvenime yra labai maza. Todél senoji
SykStumo forma, kuria graziai yra apraSes Heilo ir kuria
yra pajuokes Molieras, Siandien daugumoje yra pasikei-
tusi kita rusimi, butent kruvos, arba kiekio, meile. Kruva
utilitaristini burZuju dZiugina ir traukia. BurZujus myli
kieki kaip toki, dél jo paties. Zinojimas, kad jis turi daug,
teikia jam smagumo. Savo atrama pasaulyje jis jaulia tu-
ris materialiniy geérybiu gausume. Todél jis jas renka ir
krauna visiSkai nepaisydamas, kad jam ju seniai neberei-
kia, kad tik labai maZa ju dalj jis panaudoja visuomenés ar
kultiros reikalams. Savo esméje Sitas gausumo noras yra
begalinés Zmogaus dvasios iSraiSka. Bet pakreiptas i ma-
terialini pasauli, jis paZzemina dvasia ir iSjuokia josios be-
galybe. Dvasios begalybé gali buti patenkinama tiktai vi-
daus turtingumu. ISvir§iné materijos kriiva yra tiktai faux
pas kelyje i dvasios begalybe.

Pelnas yra utilitaristinio burzujaus gyvenimo tikslas.
Burzujus gyvena tam, kad pelnytu. Pelno praradimas jam
reiSkia tokia gyvenimo drama, kurios daznai jis negali pa-
kelti. Utilitaristinis burZzujus Zudosi ne dél idéjos, ne dél
jausmu konflikto, bet dél materialinio bankroto. Dingus
pelnui ir pasirodZius nebepataisomam nuostoliui, burzujui
sykiu dingsta ir jo gyvenimo prasmé. Charakteringa yra tai,
kad utilitaristinis burzujus stengiasi pelnyti ne dél reika-
lo, bet dél paties pelno. Jis pelno tam, kad pelnytu. Siuo

atzvilgiu  utilitaristinis burzujus skiriasi nuo bet kurio
kito Zmogaus, kuriam pelnas yra palenktas kokiam nors
aukStesniam tikslui: mokslui, menui, artimo meilei ir t. t.
Jeigu burZujus kartais ir skiria pelno dali minétiems daly-

“ L'Homme, 9 p. Paris, 1930.
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kams, tai tik atsitiktiniu budu. Bet savo ekonominio veiki-
mo jis neapsprendzia Siu dalyku normomis. Jis renka ma-
terialines gérybes ne kuriam nors aukS$tesniam tikslui, bet
joms pacioms.

Utilitaristinio burzujaus gyvenimo simbolis yra pinigas.
Pinigas yra sutartiné, alegoriné vertybé. Pinigu parem-
tas gyvenimas yra nerealus: tai popieriaus ir skai¢iuy karalys-
té. Viskas Cia yra suvesta prie tam tikruy sutartiniu Zenklu,
prie tam tikru alegoriju, kurios valdo visa utilitaristinio
burzujaus gyvenima. Pinigas su burzuaziniu nusiteikimu
yra susijgs i§ esmés. Utilitaristinis burzujus tikriausia S$io
zodzio prasme yra pinigo Zmogus. Telkdamas materiali-
nes gérybes, jas rinkdamas ir taupydamas, burzujus prie-
mones pastato tiksly vietoje. Niekas negali neigti ekono-
miniu, materialiniy gérybiu vertingumo. Savo vietoje ir
pagal savo prigimti jos yra reik§mingos ir daZznai Zmogui
net bitinos. Bet visados ir i§ esmés jos yra priemonés.
Naudingumas yra priemoniné vertybé visoje vertybiu ska-
leje. Jeigu, pasekdami S. Behnu ", suskirstytume vertybes
i naudinguma, rasini kilnuma, graZuma ir Sventuma, tai
visos kitos vertybés, iSskyrus naudinguma, gali bati tiks-
lai: rasinis kilnumas yra tikslas gyviuose, graZzumas yra
tikslas meno kiiriniuose, Sventumas yra tikslas asmens gy-
venime. Vienas tik naudingumas niekur tikslas néra. Nau-
dingumas yra tik priemoné aukStesnéms vertybéms. Jis
todél stovi pacioje paskutinéje vietoje. Tuo tarpu utilita-
ristinis burZujus S$ita vertybg pastato pirmoje eiléje ir ja
padaro savo gyvenimo tikslu ir $ito gyvenimo sri¢iu aps-
prendéja. Jis sukeiia natiniralia vertybiu eile ir kitas verty-
bes palenkia naudingumui. Pinigas kaip tik $ita sukeitima
graziausiai simbolizuoja. Pinigas yra tiktai priemoné, net
ir naudingumo sferose. Pats savyje, biidamas sutartinis
dalykas, jis jokios vertés neturi. Jis tik tarnauja kitoms
vertybéms. Zmogaus santykis su pinigu, i§vidinis Zmogaus
nusistatymas pinigo atzvilgiu yra grynai priemoninis. Zmo-
gus pasinaudoja pinigu: jis ji iSleidZia be jokio gailescio,
be jokios simpatijos. , Pinigas yra neSvarus",— sakydavo
senieji ekonominés kultiros filosofai. Sitas posakis yra

" Plg. Philosophie der Werte.
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gyvas ir Siandien. Jis reiSkia, kad priemoninis pinigo cha-
rakteris yra kazkas neectiSka, kazkas neSventa ir net nedo-
ra. G. Simmelis labai prasmingai veda paralelg tarp pi-
nigo ir prostitucijos. Kaip prostitucijoje moteris tarnauja
tiktai gryna priemone, taip lygiai tokia pat priemone tar-
nauja ir pinigas '. Todel utilitaristinis burZujus, paversda-
mas $ita priemong¢ savo gyvenimo tikslu, paZemina savo
asmenj ir savo gyvenima, kaip gatvés moteris save paZe-
mina prostitucijoje. Utilitaristinio burZujaus tipas yra dva-
sios iSdavimas Zemesnio materialinio pasaulio jégoms.

SavotiSkas yra utilitaristinio burzZujaus santykiavimas
su idealinémis gyvenimo sritimis: su mokslu, su menu, su
visuomene ir su religija.

Realizuodamas savo gyvenime naudingumo vertybe,
utilitaristinis burZujus visu pirma kreipiasi i moksla, nes
mokslas savo laiméjimais labiausiai gali patarnauti nau-
dingumui. Utilitaristinis burzujus Siuo atzvilgiu yra gana
gabus. Savo reikalams ir savo ukiui jis pritaiko visas
mokslo sritis ir visus jo iSradimus. Jau pats pazinimas
¢ia yra palenkiamas wkio tarnybai. Zmogaus paZinimo ak-
tas, kuris yra pirmas kultirinis veiksmas, yra panaudo-
jamas kaip priemoné isiskverbti i tkinio gyvenimo gelmes,
jas pazinti ir apvaldyti. Naudingumas, kaip minéjome, né-
ra tiktai vienos gamtos davinys. Jis reikalauja intensy-
vaus darbo, kuriuo Zmogus pavergia pasauli. Jis reika-
lauja pazinti gamtos jégas, susekti ju santykius ir paskui
jas panaudoti naudai didinti. Musy laikai yra tokie, kad
zmogus savo noru nebegali tobulai patenkinti, vaduo-
damasis tiktai instinktu. Jam reikia proto veikimo. Jam
reikia pazinti ir mastyti. Misu dienu ekonominio veikimo
btudai yra tokie supainioti, kad jiems iStirti yra steigiamos
specialios — net auksStosios — mokyklos. Jos dirba labai
intensyviai, bet ne tiesos, tiktai naudos délei. Tiesa Cia
netenka idealinio charakterio ir esti palenkiama utilita-
ristinéms vertybéms.

Auksciausio laipsnio utilitaristinio burzujaus paZzini-
mas yra pasiekes tailorizme. Tailorizmas yra savotiSka
antropologija, arba savotiSkas Zmogaus mokslas. Jis ty-

" Philosophie des Geidés, 413—418 p. Miinchen u. Leipzig, '1930.
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rinéja Zmogaus butybeg, jos pradu santykius, jos gyveni-
ma, kad galétuy Zmogu kuo tiksliausiai panaudoti ekono-
miniam veikimui. Tailorizmas yra tokia sistema, kuri rei-
kalauja, kad per trumpiausiaq laika butu padaryta kuo
daugiausia darbo, iSeikvojant kuo maziausia energijos.
Siam reikalui ir yra tiriamas Zmogus. Tailorizmas stengia-
si surasti, kokiu budu turi buti tvarkomi Zmogaus jude-
siai, kaip Zmogus turi atsistoti, kokiame padéjime turi
buti atskiri jo organai, kad ju veikimas butu kuo sékmin-
giausias. Be abejo, Sitoks Zmogaus tyriné¢jimas yra daves
geru rezultatu. Amerikoje kai kuriuose fabrikuose, ku-
riuose buvo ijvesta tailoriSka darbo sistema, buvo paga-
minama Zymiai daugiau negu Kkituose. Bet wuZtat S§itas
didesnis produktingumas buvo pasiektas didesnio Zmogaus
nudvasinimo saskaita. Tailorizmas Zmogu padalina i at-
skirus veiksmus: kiekvienam organui yra paskirtas atskiras
darbas. Tuo tarpu Zmogus nori buti visas kiekviename
darbe. Jokio darbo Zmogus nedirba arba tiktai rankomis,
arba tiktai kojomis. Zmogus yra nepadalinama visuma,
ir kaip visuma jis reiSkiasi kiekviename veiksme. Todél
nors i$ sykio atrodo, kad toks zZmogaus iSskirstymas darba
palengvina, bet tikrumoje jis ji iSsekina ir nuvargina, nes
7zmogaus veiksmus sumechanina kaip kokios maSinos.
Zmogus negali pakelti, kad savo darbe jis virsta tiktai
atskiru judesiuy suma. Stai kodél net ir savo tévynéje tai-
lorizmas néra persunkes viso ekonominio gyvenimo. Vis
délto jis yra charakteringa sistema, kuri rodo, kiek pazi-
nimas gali buti palenktas tikio reikalams.

Antras miusu dienomis suekonominto paZinimo pavyz-
dys yra reklamos psichologija, kuri jau pradeda virsti spe-
cialia psichologine disciplina. Kiek tailorizmas yra atrem-
tas i fizini Zmogaus prada, tiek reklamos psichologija spe-
cialiai tyrinéja Zmogaus siela. Jai yra svarbu iStirti Zmo-
gaus psichika, kad paskui Siuos tyrinéjimus buty galima
panaudoti biznio reikalams. Todél niekas taip gerai ne-
7zino Zzmogaus silpnybiu, Zmogaus pasidavimo sugestijai,
kaip reklamos psichologai. Bet Sitos pazintys {ia tarnauja
ne pedagoginiams ar moraliniams, tik ekonominiams
tikslams.

Sitie pavyzdziai rodo, kiek mokslo laiméjimai utilita-
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riStinés burZuazinés dvasios gali buti nuidealinti ir pa-
versti priemone naudai didinti. Utilitaristinis burzujus ver-
tina tik tas mokslo pazintis, kurias jis gali panaudoti savo
reikalui arba pritaikinti ekonominéje srityje. Todél misu
amziuje vadinamieji ,pritaikomieji mokslai" kaip tik ir
yra labiausiai iSsivyste. Visa, kas tiesioginiu budu prak-
tiSkai néra panaudojama, utilitaristiniam burZzujui neturi
reik§meés.

Grazumas yra tiesioginé prieSginybé naudingumui. Es-
tetinés vertybés visados yra suprantamos kaip nesuinte-
resuotos. Estetinis pasigéréjimas yra nesuinteresuotas pa-
tikimas, kaip yra pasakes Kantas. Todél kur prie esteti-
niy gérybiu prisijungia utilitarizmas, ten Sitos gérybés
smarkiai nukencia. Menas sunkiai gali biiti palenktas nau-
dai. Stai kodeél ir utilitaristinio burZujaus santykiai su
menu yra savotiSki. Esteting sriti naudai jis palenkia ki-
taip negu teoring.

Utilitaristiniam burZzujui menas tarnauja liuksuso vie-
toje. Liuksusas gali buti suprantamas dvejopai: liuksusas
yra visa tai, kas nereikalinga pragyvenimui, ir liuksusas
yra visos tos gérybés, kurios tarnauja gyvenimui pama-
loninti. Utilitaristinis burZujus i mena kaip tik ir Zitri Sia
antraja liuksuso prasme. Visoks menas jam pasidaro pri-
taikomasis. Pats savyje prasmés jis nebeturi. Menas jam
atrodo esas tik iSvirSinis priedas prie ekonominiu gérybiu.
Todél utilitaristinis burzujus meégsta grazinti savo buta,
savo baldus, savo susisiekimo priemones, savo indus, sa-
vo drabuzius. Kitokios meno prasmeés jis nesupranta. Cia

menas yra palenkiamas Kkaip priedas ir pagrazinimas eko-
nominei gyvenimo sriciai.

IS kitos pusés, menas tarnauja utilitaristiniam burzu-
jui kaip priemoné pasirodyti ir pabrézti ekonomineg savo
verte arba, kaip Sprangeris pastebi, ,pakelti savo kredi-
ta" . Utilitaristiniam burZujui riipi ne tik turéti ekono-
minés galios, bet S8ia galia parodyti i§ virSaus. Menas
$iam reikalui virsta nebloga priemone. Stai kodél utilita-
ristiniuy burZzuju pasaulyje mes randame nemazZa meno
mecenatu, kurie neturi jokios meniS$kos nuovokos. Jie glo-

" Lebensformen, 151 p.
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boja mena ne dél jo paties, bet dél to, kad Sitais savo Zy-
giais jie palaiko savo ekonomini kredita visuomenéje.

Galop menas gali buti ir tiesioginis pelno Saltinis.
Prekyba estetinémis gérybémis Siandien yra gana plati
ir gana pelninga. Todé¢l utilitaristinis burzujus mielai eina
i Sia sriti. Tai meno pirklio tipas. Jis turi daugiau menis-
kos nuovokos negu meno mecenatas. Bet Sia nuovoka jis
naudoja biznio reikalui. Taip pat toks meno pirklys ne
karta savo reklama iSgarsina tokius kirinius, kurie patys
savyje yra labai vidutiniSkos vertés. Jis taip pat nesi-
drovi falsifikatus ir kopijas laikyti ir pardavinéti kaip
originalus.

Visuomeninéje srityje naudingumas reiskiasi egoizmu.
Utilitaristinis burZujus yra egoistas. Jis zitiri tik saves
ir savo reikalu. ISlaikyti savo gyvenima jam yra pagrin-
dinis rupestis. Todél jo santykiai su visuomene yra visis-
kai kitokie negu kitu. Su visuomene jis santykiauja tik
tiek, kiek jam iS to yra naudos. Socialinés meilés rySys
jam yra nezinomas. Zmonés jam atrodo tiktai kaip ekono-
miniy gérybiu naudotojai, gamintojai ir tarpininkai tarp
vienu ir kitu. Utilitaristinis burzujus artimo meilés désnio
nesupranta. Dar labiau jam yra nesuprantamas S§ios mei-
lés mastas: ,mylék savo artima kaip pats save". Savo
meile jis gali laikyti tiktai panaSia i artimo meilg. Bet
efektyvaus lygumo matas utilitaristiniam burZujui yra
utopija. Net psichologiSkai jis to nepajégia suprasti.

Dar labiau jam yra nesuprantamas karitatyvinis vei-
kimas socialinéje srityje. , Karitatyvinis nusistatymas,—
pastebi Sprangeris,— nepriklauso uzdarai ekonominei sis-
temai", nes ,laisvas atsisakymas turto kito naudai yra
neekonomiskas" . Jei utilitaristinis burZujus ka nors ki-
tam duoda, tai tik dél to, kad ir Sis jam kuo nors atsily-
gintu. Todél, pasak Sprangerio, ,tik egoizmas ir mutua-
lizmas yra socialinio nusistatymo pirmykstés tkinés eko-
nominés formos" . Cia mes galime suprasti, kod¢l musu
dienu karitatyvinis veikimas kaip tik daugiausia Kkliuciu
patiria i§ ekonomiSkai utilitaristiSkai nusiteikusiy Zmo-
niu.

" Op. cit., ibid.

¥ Ibid.
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Jeigu nuo iSvidinio nusiteikimo ir veikimo eisime prie
visuomeninés srities objektyviniu gérybiu, ir Cia rasime,
kad utilitaristinis burZujus stengiasi visuomenines insti-
tucijas pavergti ekonominiams savo reikalams. Pradedant
valstybe ir baigiant organizacijomis, viskas Siandien yra
dideléje ukio itakoje ne ta prasme, kad ukis yra visu vi-
suomeniniy instituciju materialiné atrama, bet ta prasme,
kad visos visuomenés institucijos yra verdiamos tarnauti
tkiui ir kad ju verté Sita tarnyba yra matuojama. Reika-
lavimas, kad valstybé saugotu individualius interesus,
kad ji nevarZytu privatinés iniciatyvos, tikrumoje yra Kki-
les iS utilitaristiSko burZuazinio nusiteikimo. Apie valsty-
bés nesikiSima | aukStesng¢ dvasing asmening sfera pradeéta
kalbeéti tiktai paskutiniais metais. Tuo tarpu visa demok-
ratinés valstybés filosofija yra iSaugusi i§ utilitaristinio
burzujaus. Kapitalizmas ir demokratija eina ranka ran-
kon. Kapitalizmas yra utilitaristinio nusiteikimo susikris-
talizavimas tukio srityje, o demokratija — to paties nusi-
teikimo susikristalizavimas visuomenés srityje. Valstybeé
C¢ia paverCiama individualiniu interesuy saugotoja, o S$ie
interesai tikrumoje yra ekonominiai utilitariniai interesai.
Po ju priedanga vyksta valstybés gyvenimas, jos politika,
jos tvarkymas ir net jos ateitis.

Religija nuo naudingumo yra dar labiau nutolusi negu
menas. Todeél tiesioginiu budu panaudoti ja utilitaristi-
niams tikslams yra beveik neimanoma. Vis delto utilita-
ristinis burZujus randa kelia ir i S$ia sakraling sriti. Jis
jjungia ja i ekonoming sriti, savotiSkai iSaiSkindamas re-
ligijos prasmeg ir jos platinima panaudodamas ekonomi-
niams interesams.

Labai daZnai religija yra aiSkinama kaip naudinga
vertybé. Mes ne karta girdime sakant, kad visas Zemés
gyvenimas, visos misy sistemos sugrilty, jeigu nebity
religijos; kad religija padedanti Zmogui gyventi, saugo-
janti jo turta, jo sveikata, jo gyvybe, todél verta esa jos
laikytis ir ja praktikuoti. Tai yra burzuazinis apskritai ir
specialiai utilitaristiSkas burZzuazinis religijos supratimas.
Cia religija yra paverliama naudinga priemone Zemiskam
gyvenimui palaikyti. Cia ji yra matuojama naudos matu:
religijos reikia dél to, kad ji yra naudinga. Objektyvinis
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religijos charakteris yra nustumiamas i antra vieta arba
net visiSkai pamirStamas. Utilitaristinis burzujus, viska
vertindamas nauda, neuzmirsSta Sio mato pritaikyti ir reli-
ginei sriciai.

Antras dalykas, kuriame pasireiSkia utilitaristinio bur-
Zujaus brovimasis i sakraling sriti, yra religijos platini-
mas. Visa misiju istorija yra perpinta lyg kokia raudona
gija utilitaristinio burzujaus pastangomis paskui religijos
skelbéjus siusti pirklius, steigti fabrikus, pavergti Zmo-
nes ir juos i$naudoti. Sios pastangos buvo Zymios praei-
tyje, jos yra zymios ir dabartyje. Jeigu daugelyje Saliy
misijos sunkiai vyksta, tai dél to, kad prie ju kaip kokie
parazitai yra prikibe ekonominiai wutilitaristiniuy burzuju
reikalai. Misionieriy idealizmas yra griaunamas paskui
juos einancio ekonominio slogucio, kuris atgraso zZmones
nuo naujos religijos principu. Utilitaristinis burzujus S$iuo
atzvilgiu su priemonémis nesiskaito: viskas jam yra gera,
kas tik gali duoti didesnio pelno. Todél jis paskui misio-
nierius siuncia degting kaip Meksikoje, strichnina uZnuo-
dyta aviena kaip Ugnies Zemeéje, vergu pirklius kaip Af-
rikoje. Be abejo, tokiu atveju negalima tikétis, kad religijos
skelbimas duotu bent kiek geresniu vaisiu. Siuo atzvilgiu
utilitaristinis baltosios rasés burzujus yra padares sun-
kiu Sventvagystés nuodémiu, uz kurias jam reikés kada
nors labai sunkiai atgailéti.

I1I. BURZUAZINES DVASIOS PRIESGINYBES
1. BolSevizmas

Marksizmas suskirst¢ visuomenini Zmonijos gyvenima
i dvi pagrindines klases: proletary ir burujy, manyda-
mas, kad proletariatas, arba darbininku klasé, yra amzi-
nas burzuazijos prieSas, arba esminé jos prieSginybé.
FaktiSkai gyvenimiSko prieSingumo tarp proletaro ir bur-
Zujaus esama nemaZza. Surevoliucinta darbininkuy minia
skelbia kova burzuazijos sluoksniams, juos zudo, naikina
ju turta, atima ju vietas, patys jas uzimdami ir patys S§i
turta pasisavindami. Charakteringai yra sakoma, kad
burzujuy metas baigiasi ir kad prasideda darbininku perio-
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das, kurio metu burzujus pakeis proletarai. Tai yra gyve-
nimiSka tikrové. Bet jau pro ja kySo prasminga mintis,
kad tarp proletariato ir buriuazijos tikrumoje vyksta var-
tinés ui tq paciq Zeme, ui tq pati jsigyvenimq Sioje tik-
rovéje. Tiktai burZuazija jau yra isigyvenusi, o proleta-
riatas nori isigyventi. Kova tarp proletariato ir burZuazi-
jos anaiptol néra principiné, nes tai yra kova uZ sotu,
gera pragyvenima.

Proletaras, arba darbininkas, néra atskiras dvasios ti-
pas. Jis yra tiktai istoriniy salygu padaras. Jis gali buti
ir labai daznai esti burzuazinés struktiros Zmogus. Labai
daznai proletaro siekimas kaip tik ir yra virsti burZujumi.
,Darbininkas,—sako Berdiajevas,—puikiai gali  virsti
burZzujumi. Jo pasamonéje gludi burZuaziniu instinktu,
kaip pakankamai parodé Europos socialinis darbininky
sajidis” '. I§ tikruju miasuy dienuy proletariatas kovoja uZ
tuos pacius dalykus, kaip ir burzuazija: pagerinti savo pa-
déjima, sustipréti ekonominiu atzvilgiu, turéti reikSmés ir
itakos vieSajam gyvenimui, gerai pelnyti, gerai gyventi
ir t. t. Juos neskiria ideologiniai nusistatymai, bet tik tu-
rinCiojo ir neturiniojo psichologija. Stai kodél A. J. Du-
rellis ir sako, kad , darbininkas arba Zmogus, gyvenas tik-
tai i§ savo uzdarbio, tikras proletaras, noris pagerinti sa-
vo padéjima, tapti savininku, susitaupyti i§ Sitos nuosa-
vybés, kuo greiCiausiai naudotis savo renta, stengdamasis
kuo greiCiausiai nusikratyti savo darbu ir galutini savo
veikimo tiksla matydamas ramiame be vargo gyvenime,—
S§itoks darbininkas yra tikras burZujus" ’.

Todél marksizmo proletariatas, kaip prieSginybé bur-
zuazijai, yra tiktai fiktyviné prieSginybé. Proletaras ir bur-
7Zujus labai daznai priklauso tai paciai kategorijai, ir deél
to realios prieSginybés juodu sudaryti negali. BurZujus
tikrumoje yra tiktai praturtéj¢s proletaras, kuriam, kaip
sakoma, gyvenime pasiseké. Bet tai néra jokia esminé at-
maina. BurZujaus psichika yra darbininko psichika. Bur-
Zujaus gyvenimo budas ir jo santykis su turtais yra dar-
bininko budas ir darbininko santykis. Tai galima pastebéti

' Christianisme et la lutte des classes, 60 p.

> Essai sur les mentalités contemporaines, 31 p.



ypa¢ Amerikoje, kur burZzuazija yra maziau tradiciné kaip
Europoje ir kur josios bruozai dar néra taip nusitryng.
Burzuazija c¢ia kyla i§ darbininku sluoksniu ir kinta tik
savo pavirSiumi. Sitie praturteje darbininkai velkasi nau-
jus brangius kostiumus, statosi liuksusinius vieSbudius,
restoranus ir loSimo klubus. Jie patys steigia fabrikus ir
iSnaudoja tuos, kurie neturéjo gabumu arba laimés pra-
simusti. BurZujus i$ tikro yra darbininku prieSas, bet ne
todel, kad jis turétu Kkitokia dvasing struktiira, tik todel,
kad jis naudojasi turinéiojo teise: beati possidentes!

Stai kodel proletariatas savo prigimtimi néra tikra
burZuazijos prieSginybé, ir jam néra skirta burZuazija nu-
galeti. Jis kovoja su burZuazija tik kaip su socialiniu savo
konkurentu, nes abu siekia uzimti ta pacia vieta. Mark-
sistin¢ filosofija, kaip jau ivade buvo sakyta, neturi idea-
lizmo, nes ji yra ,duonos filosofija". Nei burzujus, nei
proletaras néra prometéjiski tipai. Ju kiryba pasilieka
visados tik primityviame laipsnyje. Jie gyvena tik duona.
Proletaras taip gyventi daZnai yra priverstas. BurZujus
Sia prievarta yra legalizaves. Abu juodu yra miesc¢ioniskos
kultiros Zmonés. Kuryba dé¢l kirybos, dél visuotiniu in-
teresy jiems abiem yra svetima ir nesuprantama. Kulti-
ros tragika juodu abu jaucCia labai silpnai. Sitie zmonés
taip pat gali pagimdyti ,nuodémés milziny", jeigu kalbé-
sime Windelbando ZodZiais. Bet Sitie milZinai yra tamsus:
tai sukciai, iSeikvotojai, mergaiCiuy pardavinétojai ir silp-
nesniuju spaudéjai. Jie né iS tolo néra panaSus | Rene-
sanso nusideéjélius ir istorines pabaisas, kaip Macchiavelli
arba Cesare Borgia. Nuodémé taip pat turi savo kilnuma
ir savo Zemuma. Ideéja gali biti demoniSka, bet ji nie-
kados néra skanios duonos kasnis.

Pirmutinis tikras burZuazijos prieSas yra bolSevizmas.
N. Berdiajevas, sprgsdamas komunizmo problema, neski-
ria marksizmo ir bolSevizmo. Tai yra netikslu. Tiesa, bol-
Sevizmas yra iSauges i§ marksizmo. Bet jis sukiré visis-
kai kitoki Zmogaus ir kultiros tipa negu marksizmas. Kiek
marksistinis Zzmogus esmingai yra ,duoninis Zzmogus",
tiek bolSevistiniame Zmoguje vél atgyja idealistinis nusi-
statymas. Berdiajevas liudija, kad ,burZuazinis kriks$c¢io-
niSkosios istorijos tarpsnis maZiau Zadino energijos ir
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pasiaukojimo dvasios negu Siandieninis komunizmas...
NuoSirdus entuziazmas ir besalyginis atsidavimas, kuri
parodo sovietu jaunimas, yra nepaneigiamas faktas, kurio
negalima paslépti. Tai patvirtina ir toji energija, kuri pa-
trauké komsomolcus i piatiletkos realizavima"’. Tas pats
Berdiajevas teigia, kad bolSevizme ,kiekvienas jaunuolis
jaudiasi esas naujo pasaulio statytojas"‘. BolSevizmas
kaip tik perZengia utilitaristinj marksizmo materializma.
Marksizmas ekonominius Zmogaus reikalus dar vadino
tikru vardu. Jis dar buvo per daug suauggs su praeities
vertybiu tvarka ir todél medziagos dar nepakélé ligi auks-
¢iausio laipsnio. Marksizme medZiaga dar yra tikra me-
dziaga. Tuo tarpu bolSevizmas nuéjo daug toliau. Jis pa-
daré esminiuy marksizme pakeitimu. Marksizmo centras
buvo dar Zmogus, tiesa, Zmogus utilitaristas, Zzmogus bur-
Zujus, bet Zmogus, kuris gamtos turtus naudoja sau ir
savo reikalams. BolSevizmas Sita centra esmingai pakeité.
BolSevizmo filosofijos ir pasauléziiiros centras jau yra ne
Zzmogus, bet medZiaga kaip tokia. Cia ne medziaga tar-
nauja zmogui, bet Zmogus tarnauja medziagai, tikriau
sakant, medziagos idéjai. BolSevizmo proletaras néra pa-
prastas marksistinis darbininkas, kuris kovoja uz ekono-
ming savo egzistencija. BolSevizmo darbininkas visu pir-
ma yra medziagos idéjos pranaSas ir skelbéjas. Ar ekono-
minis gyvenimas pagerés, ar ne, bolSevizmui ir bolSevis-
tiniam Zmogui ne taip jau labai rupi. Svarbiausias jo
uzdavinys yra iSplésti pacios idéjos vieSpatavima ir ja
persunkti visa pasauli. BolSevizmas yra palikgs subjek-
tyvini marksizmo bruoza ir virtes idéjos skelbeju. Me-
dziagos idéja reikalauja auku, kaip ir kiekviena kita idéja.
Ji absorbuoja asmenj ir visa jo gyvenima. Asmuo bolSe-
vizme nieko nereiSkia. BolSevistiné idéja persunkia visa
jo kuriama kultiira ir viska palenkia josios reikalavimams.
BolSevizmas sunaikina dvasini ir religini idealizma, kad
padarytu vietos materialistiniam idealizmui. Materijos
idéja yra tokia pat galinga ir taip pat gali valdyti gyve-
nima, kaip Dievo idéja teocentrizme arba Zmogaus idéja
antropocentrizme. BolSevizmas jau nebéra ekonominis uti-

’ Probléme du communisme, 17 p. Paris, 1933.

* Op. cit., 34 p.
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litarizmas, bet ekonominis idealizmas. Jis vél parodo, kad
kultiiros vyksmas yra valdomas ir vedamas id¢jos. Beidé-

jinis marksizmo charakteris ¢ia jau iSnykes. ,,Komunistus
galima pulti,— sako Berdiajevas,— kaip idéju Zmones, bet
ne kaip ?’mones be idéjos"’. MedZiagos idéja yra ju gy-
venimo bei veikimo pagrindas. Ji juos ikvepia, ji juos ska-
tina ir palaiko.

Bet bolSevizmas yra net daugiau negu tik ekonominis
idealizmas. Jis yra savotiSka materijos religija. BolSeviz-
mas anaiptol néra deistinis, vadinasi, toks, kuris Dievu
visiSkai nesiripina. Toks buvo marksizmas. BolSevizmas
yra satanistinis, vadinasi, toks, kuriam Dievas rupi Zymiai
labiau negu daugeliui krik§¢ioniu. ,,Komunizmas,— sako
Berdiajevas,— ir teorijoje, ir praktikoje yra dvasinés ir re-
liginés tvarkos apraiska. .. . GrieZtai socialiné sistema biu-
tu galéjusi pasilikti religijai neutrali. Komunizmas, prie-
§ingai, pasirodé¢ panaSus i kitas religijas. Jis turi savyje
iStisa etika. Jis nori iSspregsti pagrindines gyvenimo pro-
blemas. Jis turi savu dogmu, jis skelbia sava katekizma,
jis turi net savo kulto pradmenu. Sielose, i kurias jis
kreipiasi, jis nori pazadinti entuziazmo ir aukos dvasios...
Nepaprastoje energijoje, kuri i§ jo verziasi, mes randame
kazkoki tos pirmykstés religijos elementa, gladinti Zmo-
gaus Sirdyje ir amziy eigos iSvystyta. Tai yra religiné
energija sielu, kurios yra bolSevizmo pasiustos ateistinés
propagandos tarnybon. ... Komunizmas persekioja visas
religijas, nes jis pats yra religija. Btidamas vienintele tik-
ra religija, jis negali pakesti Salia saves jokios klaidingos
religijos. Jis yra religija, kuri stengiasi isiklinyti jéga ir
prievarta, nepaisydama Zzmogaus dvasios laisvés. Jis yra
§io pasaulio karalystés religija, galutinis antgamtinés tik-
rovés neigéjas, neigéjas kiekvieno dvasingumo. Sitame
punkte.. . jo materializmas igyja mistinio pobudzio. .. . Ko-
munistinis ateizmas néra laicistinis sajudis, sajudis lais-
vos minties. Jis laiko save autentiSku kultu ir nepakencia
Salia saves jokio kito kulto. Jis reikalauja religinés pa-
garbos proletariatui, kaip Dievo iSrinktajai tautai. Jis
sudievina socialini kolektyva, paSaukta pakeisti tikéjima

> Op. cit., 40 p.
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i Dieva tikéjimu { Zmogu. Ir Sitas socialinis kolektyvas
tampa vieninteliu doros subjektu, doriniu désniu autoriu-
mi ir kiekvienos tiesos sprendéju bei reiskéju. Komuniz-
mas kuria nauja moralg, kuri néra nei krikS¢ioniSka, nei
humanistiska. Jis turi sava teologija, jis kuria sava kul-
ta, pav., Lenino kultas, sava simbolika, savas Sventes —
raudonasis krikstas ir raudonosios laidotuvés. Komunizmas
turi sava visiems privaloma dogmatika, sava Kkatekizma;
jis smerkia erezijas ir ekskomunikuoja eretikus"®. Situo
savo idéjingumu bolSevizmas kaip tik ir darosi burzuazi-
jos prieSginybé. Jis kovoja su burzuazija ne tik kaip su
socialiniu luomu, bet su burzuaziniu nusiteikimu, kuris
neturi idéju, kuris mégsta ramybeg, gera gyvenima, neturi
pasiaukojimo ir heroizmo dvasios. BolSevizmas misu am-
zZiuje yra herojiSko gyvenimo biudo atsigavimas, tegul ir
labai savotiSkomis formomis.

IS kitos pusés, bolSevizmas yra nepaprastai kiirybiskas.
Per savo vyravimo Rusijoje tarpsni jis yra sukiirgs nuo-
stabiuy dalyku. Ar mes imsime tkio, ar industrijos, ar tech-
nikos, ar mokslo, ar meno, ar ugdymo sritis, visur yra
pasiekta nepaprastuy laiméjimu. Nesvarbu, kad Sitie lai-
meéjimai néra iSplit¢ maséje. Tai tik ir rodo idealistinji
bolsevizmo pobudi. BolSevizmas rupinasi daugiau objekty-
vine kiuryba, o ne tiek tuo, kiek Sita kiiryba pasinaudos
plati visuomené. Nematyti kiirybinio bolSevikuy entuziaz-
mo ir jo rezultatuy biity neleistinas siauradvasiSkumas.
Galima baisétis Sitos kiirybos priemonémis, nes joms au-
kojama yra ne tik Zmogaus sveikata ir gyvybé, bet ir do-
ra, ir saziné, ir laisvé. Vis délto bolSevizmo kiiryba yra
kiiryba tikra prasme. Kirybinis Zmogaus genijus c¢ia iS-
siveréia baisiu, bet triumfalisku badu. Siuo atZvilgiu bur-
Zuazija né i$ tolo negali susilyginti su bolSevizmu. Bur-
Zuazijos nekiirybiSkumas, neoriginalumas ja palieka bol-
Sevizmo uzpakalyje. Pasaulio istorijos vyksme bolSeviz-
mas yra zymiai reikSmingesnis ir vertingesnis reiSkinys
negu burZuazija. Bidamas savo esméje idealistinio ir net
mistinio pobiidzio, jis pasidaré moderniame gyvenime ne-
paprastas fenomenas, kurio galia patirs tiktai tolimos

° Op. cit.,, 15-16, 42, 93 p.
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kartos. Bet jau ir Siandien galima pastebéti, kad bolSeviz-
me atgema Zmogaus dvasios herojiSkumas, kad ekonomi-
niai reikalai uzleidzia vieta idéjiniams reikalams. I§ mies-
C¢ionisko burZzuazinio nusiteikimo Zmogus Zengia prie kul-
tirinés dramos pajautimo. BolSevistiniame pasaulyje au-
ga naujas kultliros ir zmogaus tipas, Kkuris yra visiSkai
kitoks negu burzuazinis’. Idealizmas ir kiirybi§kumas ji
skiria nuo pirkliu ir bankininku tipo. Marksizme zZmogus
buvo homo faber. BolSevizme jis vél pasidaro homo crea-
tor. Tuo bolSevizmas prisi§lieja arCiau krikS¢ioniskosios
antropologijos negu marksizmas, nes zmogus Kkiiréjas yra
pagrindiné krik§¢ioniSkosios antropologijos tezé. Be abe-
jo, bolSevizmas yra tragiSkas pats savyje. Bet jo tragika
yra kitokia negu burzuazijos.

2. Aristokratija

Zodis ,aristokratija" yra suprantamas dvejopai. Juo
yra vadinama tam tikra visuomeniné Zmoniu klasé¢, kuri
savo privilegijomis, savo gyvenimo budu, savo turtais
skiriasi nuo liaudies ir nuo miestelénu arba burzuazijos,
§ia pastaraja suprantant taip pat visuomeninio luomo
prasme. IS Kkitos pusés, aristokratija yra vadinami prana-
Sesnés dvasios ZzZmonés, kurie savo gyvenimu tarnauja
auksStesnéms vertybéms, materialines gérybes laikydami
tiktai priemonémis dvasinéms vertybéms realizuoti. Aris-
tokratija kaip visuomeniné klasé ir aristokratija kaip tam
tikras dvasios kilnumas gali sutapti ir neretai sutampa.
Bet gali baiti tarp ju ir skirtumo. Vis délto abiem atvejais
aristokratija yra burZuazijos prieSginybé.

Aristokratas, kaip visuomenés klasés atstovas, skiriasi
nuo burZzujaus ne savo turty gausumu, bet tuo biadu, ku-
riuo jis Siuos turtus isigijo ir kuriuo jis juos vartoja.
Aristokrato turtingumas yra paveldétas. Jis yra pratur-
téjes ne ekonominiu veikimu, ne bizniu ir ne kokiu nors
profesiniu darbu. Aristokrato turtu Saltinis yra praeities
karai. Jo praturtéjimo irankis yra kardas. Aristokratas

7 Plg. H. Iswolski. Der neue Mensch im Russland von heute,
Luzern, 1936.
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neturi tu ekonominiu dorybiu, kurias W. Sombartas laiko
burzuazinés dvasios dorybémis, kaip taupumas, apdairu-
mas, apskai¢iavimas ir t. t. Ekonominé aristokrato padétis
yra susijusi ne su jo asmeniniu darbu, bet su jo protéviais,
su praeitimi, su paveldéjimu, su jo giminés istorija. Aris-
tokrato gyvenima valdo ne ekonominis, bet vitalinis rasi-
nis principas. Cia kilmé turi lemian&ios reikimes. Todél
administruodamas savo turtus, aristokratas gyvena sau
pacdiam, savo asmeniui, bet jokiu bidu ne ekonominiams
savo reikalams. Aristokratas yra iSkiles auk$€iau uz savo
turtus. Jis juos net niekina. Aukso verSis niekados néra
buves aristokrato dievas. Tiesa, ir jis gali ji garbinti. Bet
tokiu atveju jis nustoja buves aristokratas.

Tuo tarpu burZujaus turtuy isigijimo ir valdymo budas
yra visiSkai kitoks. BurZujaus turtai yra jo paties arba jo
tévy asmeninio darbo ir asmeniniy pastangu vaisius. Si-
tos pastangos burzujaus gyvenime yra ne riteriSkos aris-
tokrato pastangos, ne narsumas, garbingumas, drasumas,
bet specifiSkai ekonominés pastangos: prekiavimas, apsu-
krumas, sugebéjimas panaudoti momento aplinkybes ir t. t.
Aristokratas gali kariauti sykiu su burZujumi. Bet S$ito
kariavimo pobtuidis bus kitoks. Aristokratas kariauja dél
garbés ir dél pergalés. BurZzujus kariauja dél turto. Aris-
tokratuy kovos yra kovos dél prestiZzo. BurzZuju kovos yra
kovos dél rinku. Aristokratas ir burZujus abu gali pavergti
pasauli. Bet aristokratas ji pavergia kardu. BurZujus ji
nugali pramone ir prekyba. Aristokrato simbolis ir jo tvir-
tumo atrama yra pilis. Burzujaus simbolis ir jo iSsilaiky-
mo pagrindas yra bankas. Stai kodél burZujaus santykis
su turtais yra kitoks negu aristokrato. BurZzujus gyvena
ne sau, ne savo asmeniui, bet savo turtams. Jis juos myli,
jis jais rupinasi, jis visas prigimties galias ir visus ga-
bumus panaudoja jiems palaikyti ir padidinti. Burzujus
savo gyvenime néra savarankiSkas. Jis gali biti net mi-
lijardierius. Bet dél to jis né kiek ne maziau ripinasi, né
kiek ne maziau ,,neturi laiko".

Toks iSvidinis skirtingas nusistatymas ekonominiu gé-
rybiy ir ju naudojimo atzvilgiu padaro aristokratija, kaip
visuomening klas¢, nesutaikoma burzuazijos prieSginybe.
Aristokratas nemégsta burzujaus Kkaip nekilnaus, Zemo
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Zmogaus, nes jis yra pasinérg¢s materialiniuose reikaluose.
Burzujus nekencia aristokrato dél jo iSdidumo ir dél jo
ekonominiu dalyku nepaisymo. Istorijoje Sitoji dvieju luo-
mu neapykanta yra aiSkiai jauciama, ir kai kuriose Salyse
ji iSauga net i atvira kova.

Dar didesnis ir dar esmingesnis burzuazijos priesas yra
dvasios aristokratija. Jeigu kilmés aristokratija kovoja su
burzuazija iSvirSinémis priemonémis, tai dvasios aristo-
kratija susikerta su burZuaziniu nusiteikimu zymiai giliau
ir zymiai radikaliau. BurZuazija, kaip dvasios kryptis Ze-
myn, neiSvengiamai sueina i konflikta su kiekviena kita
dvasios kryptimi, kuri nepasitenkina tuo, kas yra regima
bei apcCiuopiama, bet kuri Siaq tikrove stengiasi perkeisti
pagal amzinasias idéjas. Dvasios aristokratija ir dvasios
burzuazija gyvena amZinoje nesantaikoje. Tai yra Zymiai
gilesné nesantaika negu socialiné prieSginybé tarp bur-
Zuazijos ir kilmés aristokratijos. Aristokratija, kaip visuo-
meniné klasé, daznai iSsigema, uZsidaro siaurame ratelyje
ir teisétai sulaukia savo galo. Burzuazija tuomet jai ateina
kaip istorijos sprendimo vykdytoja. Taip buvo prancizu
revoliucijos metu, taip buvo Rusijoje, taip esti visados,
kai tik aristokratija iSkreipia aukS$ta savo paskyrima. Bet
aristokratija kaip dvasinis Zmogaus kilnumas Zadina daug
gilesng burzuazijos neapykanta negu iSsigimusi kilmés
aristokratija. BurZujus instinktyviai nekencia jokio auks-
tesnio polékio, kuris kelia jame nerima, kuris zZadina ji
siekti, jo nuomone, nerealiy ir nerealizuojamu dalyku. Dva-
siné aristokratija ir dvasiné burZuazija rymo ant visiSkai
kitokiuy metafiziniuy pagrindy, ant visai kitokios pasaulé-
zitiros ir kuria visai kitokias kultiiras. Burzuazijai, kaip
minéjome, regimoji realybé yra tikroji zmogaus gyvenimo
vieta. Aristokratijai ji yra tik tamsus pozeminis passage.
Burzuaziné pasauléziira yra atremta i daikta, aristokra-
tine— i idéja. Burzuaziné kultira yra realiné, aristokra-
tiné— simboliné. Dvasios aristokratija niekados nepasi-
tenkina kultiiros laiméjimais, nes tikrumoje jie yra tik
simboliai. Mokslas yra tik tiesos simbolis. Dora yra tik
gério simbolis. Menas yra tik grozio simbolis. Tuo tarpu
zmogaus dvasiai, palinkusiai i absoliuting buti, simboliu
niekados nepakanka. Ji nori tikros ir tobulos realybés.
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Kulttura yra vertinga tik tiek, kiek ji dalyvauja visos bi-
ties perkeitime ir kiek ji pati Sita perkeitima vykdo.

Tuo tarpu burzuazijos nusistatymas Kkultiiros atzvilgiu
yra visai kitoks. Burzuazijai kultiira yra ne simbolis, bet
realybé. Tiesa, burzuazija taip pat sielojasi dél kultiros
netobulumo. Bet ji Sito netobulumo priezas¢iu ieSko kul-
turos periferijoje ir tikisi ji pataisyti. BurZuazija tvirtai
tiki { kulturos paZanga ir gyvenimo iStobulinimo laukia
jau Sioje tikrovéje. Esminé kultiiros tragika burZuazinei
dvasiai yra nesuprantama. Kultliros krizés problema atsi-
randa ne burZuazijoje, bet aristokratijoje. Burzuazija jau-
¢ia ekonomine krizg, bet ji nejaucia mokslo, meno ir do-
rinio gyvenimo krizés. Ji kovoja su visais tais, kurie kul-
tiros negalios ieSko paciame zmoguje. Ji pati pasitenkina
josios ieSkodama pasaulinéje konjunktiiroje, rinku su-
siauréjime ir politikos pasikeitimuose. Burzuaziné dvasia
gyvena tradicijomis ir praeitimi. Ateities idéja ir pasaulio
likimas jai ripi kuo maziausiai. Burzuazijos sferos yra
davusios nemaza istoriku, bet josios néra davusios pra-
naSu. Ateities koncepcijos ir ateities perspektyvos burzZua-
zijai yra ,menkai itikinancios". Ateiti visados kuria tik
aristokratiné¢ dvasia. BurZzuaziné kultiira visados yra da-
barties kultiura: Sio laiko, Sios vietos ir Siu reikalu.

E. Heilo graziomis antitezémis yra atskleidgs esminij
skirtuma tarp aristokratiSkos ir burzuazinés dvasios arba,
kaip jis pats sako, tarp aukStesnio ir vidutiniSko zmogaus.
,VidutiniSkas Zmogus,— sako Heilo,— kuriam sekasi, pa-
tenkina aktualius kitu Zmoniu troSkimus. AukStesnis zZmo-
gus, kuris triumfuoja, patenkina neZinomus Zmonijos nu-
jautimus. VidutiniSkas zmogus gali Zmonéms parodyti ju
paciuy dali, kuria jie paZista. AukStesnis Zmogus atsklei-
dzia Zmonéms ju paciu dali, kurios jie nepaZista. Auks-
tesnis Zmogus nuzZengia i musu gelmes daug giliau, negu
mes patys esame prate nuZengti. Jis duoda Zodi misy
mintims. Jis yra mums artimesnis, negu mes patys sau.
Jis mus jaudina ir dziugina kaip Zmogus, mus Zzadinas
eiti sykiu su juo pasiziaréti saulés tekéjimo. ISpléSdamas
mus i§ misy namuy ir mus vesdamas i savas sritis, jis
mums kelia nerimo ir sykiu suteikia aukStesnés ramybés.
Vidutiniskas zmogus, kuris mus palieka ten, kur esame.
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mums ikvepia mirusios ramybés, kuri néra rimtis. Auks-
tesnis Zmogus, be paliovos idealo ir realybés prieSginybiy
kankinamas ir draskomas, jaulia geriau negu kas Kkitas
Zmogiskaja menkybe. Jis labiau jaucia esas paSauktas i
idealo zibéjima, kuris yra visu misu tikslas, ir sykiu la-
biau nuskriaustas seno misuy vargS§és prigimties iSsigimi-
mo. Jis mums perteikia abu Siuos jausmus, kuriuos jis
kencia. Jis uzdega mumyse biities meile ir pazadina mu-
myse misuy nebiities samong. Vidutini§kas Zmogus nejau-
¢ia nei didybés, nei menkybés, nei bities, nei nebities. Jis
nesizavi nei neskuba. Jis lieka ant prie$§paskutinio kopéciu
laipto, netikes kopti ir per tingus nusileisti"®. Paskutinis
Heilo sakinys yra graziausia burzuazinés dvasios cha-
rakteristika: tai dvasia, netikusi kopti ir per tingi nusi-
leisti.
3. Kriks§¢ionybé¢

O. Bauhoferis savo veikale ,,Die Heimholung der Welt"
yra pasakgs, kad ,Baznyios atsakingumas uZz pasauli,
misy istorinio periodo sukrik$¢ioninimas Siuo metu maz-
daug sutampa su misu gyvenimo erdvés nuburzuazini-
mu"’. Pasaulio sukriksCioninimas eina per Sio pasaulio
nuburuazinimq. Mintis yra labai teisinga, nes niekas néra
taip Krik§¢ionybei prieSingas, kaip burzuazi§kumas. Net
né prometéjizmas, tegul jis bltu ir grieztai materialisti-
nis, tiek nekenkia krikS§¢ioniSkam Zmogaus nusiteikimui,
kiek burzuazija. Prometéjizmas visados palaiko zmogaus
dvasios didybe ir todel visados Zmoguje palieka kelig i
prarasta Dieva. Tuo tarpu burzuazija, sunaikindama auks$-
ta Zmogaus paskyrima, pakerta krik§¢ioniSkaji prada
zmogaus sieloje pacliose Saknyse. Daug yra konvertity i$
prometéjisko nusiteikimo Zzmoniu. Bet labai nedaug yra
atsivertéliuy i§ burzuazijos eiliu. Paprastai yra manoma,
kad burzujus neturi i§ ko atsiversti. Jis gyvena paprasta
natliraly gyvenima ir todél nepastebi, kiek jis yra toli nuo
tikro krik§¢ioniskumo. Siuo atZvilgiu burZujaus dvasia yra
akla, ir todél bet koks atsivertimas yra nepaprastai sunkus.
Sv. Augustinas yra pasakes, kad patikimas sau paciam
* L'Homme, 66 p.
236 p. Freiburg i. Brsg., 1937.
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yra atitolimas nuo Dievo: ,,A$ atitolau nuo Taves, nes pats
sau patikau". Ir atvirk$¢iai, nepasitenkinimas pacdiu sa-
vimi, noras kiekviena karta perzengti realios savo egzis-
tencijos ribas yra geriausias kelias i religija ir i Dieva.
Tuo tarpu burzujus kaip tik yra patenkintas savimi. Si-
tas pasitenkinimas net apsireiSkia burzujaus iSvir§inéje
fizionomijoje. Todél perlipti Sita pasitenkinima ir uzkopti

i tikrojo krik§¢ioniSkumo sritis burZujui yra sunkiai ima-
noma: jis turi tuomet iSsinerti i§ pagrindinés savo dvasios
struktiiros, jis turi tapti nauju Zmogumi. Prometéjui, kuris
amzinai yra neramus ir nepatenkintas, S$itas Zygis yra
Jymiai lengvesnis. Stai kodél ir sakoma, kad prometéjiz-
mas psichologi$kai stovi daug arcCiau Krik§€ionybés negu
burzuazija. Prometéjizmas kovoja atvirai su Krik§¢ionybe.
Bet jis daug grei¢iau pakartoja legendinius zodzius: , Tu
vicisti, Galilei", ir daug grei¢iau suklumpa prie§ sugriau-
ta altoriu. Burzuazija su Krik§¢ionybe atvirai nekovoja:
ji ja tik ignoruoja savo viduje. Ignorancija, nesidoméjimas,
nesiripinimas yra tokie ginklai, kurie Krik§¢ionybés nu-
galéti negali, bet kurie kiekviena zmogu nuo Kriks¢iony-
beés beveik negriZtamai atitolina. Todeél objektyviai pro-
metéjizmas reiSkiasi kaip Krik§¢ionybés prieSas: jis perse-
kioja Baznycia, jis didina kankiniu skailiu ir griauna vie-
Sasias Kriks¢ionybés institucijas. Bet subjektyviai prome-
téjiSko nusiteikimo Zmogus visados ilgisi aukStesnés tik-
rovés, ir kai jo paties sukurta realybé jo nepatenkina, jis
daznai grizta prie paniekinto ir palikto Dievo. Tuo tarpu
burzuazija objektyviai daznai net yra Krik§¢ionybés uzta-
réja: ji stato baznycias, bet tam, kad jose Ziovautu ir sva-
jotu; ji aukoja misijoms, kad pasipelnytu i§ klusniais pa-
darytu vietiniy gyventoju; ji sudaro konkordatus, kad ista-
tymo forma pridengtuy savo nesidoméjima jokiomis idéjo-
mis; ji sédi prie vieno stalo su Krik§Cionybés atstovais,
kad mandagiomis frazémis parodytu ,savo prisiriSima ir
stniSka atsidavima". Visi S$itie iSvirSiniai darbai burZua-
zijos yra vykdomi lengva S$irdimi, nes burZuazija nesiri-
pina tuo, ka Sitie darbai reiSkia ir kokia yra ju prasmé.
Burzuazija ta pacia ranka pasiraSo pasiaukojimo akta
Sv. Sirdziai ir ta pacia ranka deda parada po istatymu,
kuris i§ gyvenimo paSalina religija. Krik§¢ionybés nelai-
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més kaip tik ir kyla i§ Sito nuolatinio ir nelemto drauga-
vimosi su burzuazija. Tai burzuazijai tinka tie asStrus Kris-
taus zodziai, kuriuos Jis kadaise pasaké fariziejams: , De-
ja jums, RasSto Zinovai ir fariziejai, veidmainiai, kurie duo-
date deSimting i§ métos, diliy ir kmynuy, apleidziate gi
svarbesnius jistatymo dalykus, teisinguma, pasigailéjima
ir istikimybe... Akli vadai, kurie iSkoSiate uoda, praryjate
gi kupranugari. Deja jums, Ra$to Zinovai ir fariziejai,
veidmainiai, kurie kuopiate, kas yra i§ virSaus taurés ir
blindo, viduje gi esate pilni pléSimo ir neSvarumo... De-
ja jums, RasSto Zinovai ir fariziejai, veidmainiai, nes jus
panaSus i pabaltintus kapus, kurie i§ oro pusés rodosi
zmonéms labai grazus, viduje gi pilni mirusiuju kauluy ir
visokiy puveésiu. Taip ir jus i§ virSaus, tiesa, rodotés Zmo-
néms teisus, viduje gi pilni esate veidmainystés ir nedo-
rumo" (Mt 23, 23-28). Todél Bauhoferio minétas uzda-
vinys, kad pasaulio sukrikS§¢ioninimas yra ne kas kita kaip
jo nuburZuazinimas, yra nepaprastai sunkus.

Burzuazija, ziturint Krik§¢ionybés akimis, yra ne Kkas
kita kaip profaninés srities reiskéjq ir atstove. Tas pats
Bauhoferis minétame veikale skiria dvi gyvenimo sritis,
arba du gyvenimo stiliu: profaninj ir sakramentinj. Pro-
faninis gyvenimo stilius yra ne kas kita kaip ,tos formos
ir tie pasaulinio buvimo turiniai, kurie nenori nieku Kkitu
buti kaip pasauliu, kaip ZemiSkumu ir Sitame pasauliSkume
randa savo pasitenkinima ir iSreiskia savo pilnatve" .
Tuo tarpu ,sakramentinéje gyvenimo tvarkoje Zemiski
daiktai yra ekstatiSkai pakeliami prie§ dieviS8kaji majesto-
ta" ". Kitaip sakant, profaninis gyvenimo stilius yra vi-
sas Sitas neperkeistas pasaulis, kuris tokiu visados nori
buti ir likti, kuris savo neperkeitima teigia ir yra juo pa-
tenkintas. Sakramentinis gyvenimo stilius, prieSingai, per-
kei¢ia Sio pasaulio pavidalus ir i §i pasauli ziuri kaip i
Dievo peré¢jimo vieta: fransitus Domini. Jeigu dabar paly-
gintume burZuazija su visomis josios Zymémis, apie ku-
rias buvo kalbéta, galétume aiSkiai pamatyti, kad buriua-
zinis gyvenimo stilius kaip tik atitinka profaninj gyvenimo
stiliy. Burzuazi$kumas ir yra ne kas kita kaip tikras ir

' Op. cit., 257 p.
"' Ibid.
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gilus profaniSkumas. Biudamas ir pasilikdamas bities pe-
riferijoje, teigdamas S§ia tikrove kaip pastovia savo gyve-
nimo vieta, burzuaziSkumas virsta didziausiu profaniSku-
mu, kuris yra atitriikes nuo bet kokio sakralinio prado,
nes jis yra atitrikes nuo gyvenimo ir buties gelmiu. Gy-
venimo ir buties periferija yra nepasSvesta ir neperkeista.
Kas pasilieka joje, pasilieka tuo paciu anapus sakralinés
srities ir iSskiria i§ savo gyvenimo sakralini stiliu.

Cia mes kaip tik susekame giliausia prie$taravima tarp
burzuazijos ir Krik§Cionybés. Burzuazija yra svetima
Krik§Cionybei ne tik savo subjektyviu nusiteikimu, kuris
Zmoguy psichologiSkai padaro netikusi suvokti ir gyven-
dinti KrikS¢ionybés paslaptis, bet sykiu ji yra svetima
Krik§Cionybei ir objektyviniu savo pagrindu kaip profa-
niSkumo atstové, jojo gyvendintoja ir reiSkéja. Krikscio-
nybés gyvenimo stilius yra i§ esmés sakramentinis. Joks
profaniSkumas jokioje srityje C¢ia yra negalimas. Jeigu
praktikoje jis pasitaiko, tai visados esti laikomas Kriks-
¢ionybés zaizda ir nenormalumu. Kriks¢ionis gyvena ir tu-
ri gyventi sakramentinéje srityje ir sakramentiniu gyve-
nimo stiliumi, vadinasi, turi stengtis, kad savo veiksmais,
savo zodziais ir savo mintimis jis dalyvautu Sios profani-
nés srities pergaléjime, perkeiciant ja pagal dieviskaji
pirmavaizdi ir ivykdant joje sakramentinio gyvenimo dés-
nius. Tuo tarpu burzuazija kaip tik esmingai Sitame profa-
niSkume pasilieka. Josios susijimas su zZeme, su pasauliu,
su §ia tikrove yra jai ne atsitiktinis, bet esminis. Stai kodél
Kriks¢ionybé su burzuazija negali susiderinti ne tik psi-
chologiniu, bet ir ontologiniu atzvilgiu. Ji gali buati su ja
susijusi tik istoriniu atzvilgiu, tik dél laiko ir vietos sa-
lygu, nors S$itas susijimas visados yra labai nelaimingas
ir smarkiai kerSija, kaip kerSija kiekvienas savo principu
iSdavimas. Todél Bauhoferis ir sako, kad ,burzuazija yra
krik§¢ioni§kai neapipavidalinama medziaga" ">. Tai reis-
kia, kad Krik§€ionybé burzuazijos negali panaudoti kaip
objekto savo misijai. Visi gali priimti KrikS§¢ionybés idé-
jas ir sykiu palaikyti savo dvasing struktiira, iSskyrus
burzuazija, nes josios dvasiné struktiira yra Krik§¢ionybés
pancigimas. KrikS¢ionybé gali burzuazija tik pergaléti ir

> Op. cit., 258 p.
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iSnaikinti. Joks josios i¢mimas i sakramentini savo gy-
venima C¢ia néra galimas. Burzujus tol negali buti kriks-
¢ionimi, kol jis yra burzujumi. Siu dienuy burZuazijos is-
torinis zlugimas gali buti KrikS¢ionybei visais atzvilgiais
tiktai naudingas.

Mums c¢ia pat gali paais$kéti, ka reiSkia krik§¢ioniu
praktinis susijimas su burzuazija ir Krik§¢ionybés apvil-
kimas burzuazinémis formomis. Jeigu burzuazija yra pro-
faninio gyvenimo stiliaus reiSkéja ir vykdytoja, tai susi-
jimas su ja yra ne kas kita kaip susijimas su profaniSku-
mu. Tai reiSkia sakralinio gyvenimo stiliaus nustimima i
antraja vieta, tai reiSkia sakramentinés tvarkos paZzemini-
ma konkreiame gyvenime ir tai reiSkia galop KrikS¢iony-
bés dvasios paneigima. BurzuaziSkai besireiSkianti Kriks-
C¢ionybé, vis tiek kieno ji butu praktikuojama ir atstovau-
jama — paprasto pirklio ar Romos kurijos, yra tik fikty-
viné Krik§¢ionybé. Tik i§ virSaus ji dar atrodo esanti Kris-
taus idéjos vykdytoja. Bet savo gelmése ji tokia nebéra;
ji jau yra iSdavusi Kristaus minti ir i$sigynusi jos auto-
riaus. Konkreciai Sitoks sakramentinio gyvenimo stiliaus
iSkeitimas i profanini apsireiSkia gyvenimo sri¢iuy atpalai-
davimu nuo nuolatinio susilietimo su religinémis paslap-
timis. Religinis sakralinis pradas net paciuy burzuazisSkai
nusiteikusiuy krik§¢ioniu yra padaromas tik siauro birelio
principu, tik Sventadieniu dalyku, apie kuri geroje drau-
gijoje nekalbama ir kuris pladioje visuomenéje nesireis$-
kia. Tai néra tolerancija. Tai yra atsisakymas. Kriks¢ioniu
kuriamas menas, mokslas ir etinés sistemos nebeturi tos
krik$¢ioniSkosios egzistencijos dvasios, kuri yra ne kas
kita kaip sakraliné dieviSkoji dvasia. KrikS§¢ionies darbai,
jeigu jie nelieCia specialiai religinés srities, pradeda nie-
kuo nebesiskirti nuo nekrik$¢ionies darbu. Kriks§€ioniska-
sis principas tokiu Zmoniu dvasioje pasilieka kazkur ker-
téje: krik$CioniSkoji dvasia, toji jungtis su antgamtine
sritimi, C¢ia nutrioksta, ir i§ antgamtinio gyvenimo nebe-
kyla jégos ir ijkvépimas ZemiSkiems darbams. Kas lygina,
pav., patristikos arba ankstyvuju viduriniuy amziu kriks$¢io-
niu darbus su dabartiniu krik$¢ioniu darbais, gali lengvai
pastebéti, kiek profaniSkumas yra isigaléjes visuose Siy
pastaruju Zygiuose.
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Jeigu tad Bauhoferis stato KrikS¢ionybei viena i§ pa-
grindiniuy uZzdaviniu nuburZuazinti pasauli, tai S§itas pa-
saulio nuburzuazinimas ir tuo paciu priartinimas prie
KrikS§¢ionybés dvasios yra galimas tik dviem keliais: 1)
per ypatinga sakralinio sakramentinio prado pabrézima
ir 2) per laisva prisiémima mysterium crucis.

Sakralinio sakramentinio prado ir sakramentinio gyve-
nimo stiliaus pabréZimas visuy pirma turi ivykti paciu
krik§¢ioniu gyvenime, mastyme ir kiryboje. Krik§€ionis
yra iSskirtas i§ visos biities sarangos ne tik psichologis-
kai, bet ir ontologiSkai: jo pati egzistencija yra atremta i
kitokius principus. Kiek nekrik§€ionies buvimas pasilicka
senojo Adomo istorijos periode, tiek krikS¢ionies gyveni-
mas jau yra iejgs i visai Kkitokj istorini tarpsni. Jis jau
dalyvauja Kristaus Zygyje ir savo darbais S§ita Zygi plecia
laike ir erdvéje. Pasaulio atnaujintas santykiavimas su
Dievu, ivykes atpirkimo momenta, kiekvieno krik§¢ionies
gyvenime yra palaikomas ir ple¢iamas, jimant vis naujas
sritis ir naujus pradus. Atpirkimo metu sakramentinis prin-
cipas nusileido i nuodémeés pavergta profanini gyvenima ir
pradéjo Sita gyvenima, kaip Bauhoferis sako, pakelti |
Dievo majestoto akivaizda. KriksS¢ionis turi Sita darba
testi toliau. Todél suprantama, kad jam Sitas sakramenti-
nis principas turi biiti ne vienas i§ jo gyvenimo principu,
bet vienintelis principas, kuris apvaldytu ir persunktu vi-
sas jo veikimo, mastymo ir kiarybos sritis. Visa konkreti
krikscionies  egzistencija  turi vykti sakralinéje  srityje  ir
buti  apvilkta  sakramentiniu  gyvenimo  stiliumi. Tik tokiu
buidu kriks$€ionis uzskleis savo vidu burZzuazinés dvasios
isigaléjimui ir panaikins savyje S$itos dvasios bruoZus.
Burzuazijos pergaléjimas subjektyvinéje Kriks§¢ionybés
srityje yra galimas tik per ypatinga sakramentinio gyve-
nimo stiliaus vykdyma savo dvasios viduje.

IS kitos pusés, toks pat burzuazijos pergaléjimas ir tuo
pac¢iu biudu yra galimas ir objektyvinéje srityje. VieSasis
gyvenimas, kaip jau esame ne karta minéje¢, dabar yra per-
sunktas profaninio principo ir apvilktas profaniniu stiliumi.
Sakraliniai zenklai, sakraliniai Zodziai dabar néra gero
tono dalykas. Ju paprastai yra vengiama, ir mums keista
atrodo, kad, pav., Vengrijos senoji ar Airijos naujoji kons-
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titucija prasideda 8v. Trejybés pagarbinimu. Misu nau-
josiose valstybése, kuriu kiirime dalyvavo KkrikS¢ionys,
tokiu sakraliniuy formuliu vengiama. Ir tai néra tik iSvir-
Siniai dalykai. Tai yra gilaus profaniSkumo Zenklas. Ir
kol Sitas profaniSkumas nebus sakralinio principo perga-
létas, tol objektyviosios dvasios gyvenimas vyks po bur-
Zuazijos zenklu.

Misu laikais Krik§¢ionybéje kilo visiSkai naujas daly-
kas, kuris kaip tik ir yra paSauktas kovoti su burzuaziniu
nusiteikimu, su burZzuaziniu vieSuoju gyvenimu ir ji nu-
galéti. Tai yra Kat. Akcija. ,Kataliki§koji Akcija,— labai
prasmingai pastebi O. Bauhoferis,— yra katalikiSkuju jégu
sutelkimas krik§¢ioniSkajam atsakingumui uZ pasauli ivyk-
dyti" ”. Krik§¢ionybé yra atsakinga uZ pasauli, ir $ita
atsakinguma ji jaucia ir ji turi ivykdyti. Pirma, kada gy-
venimas nebuvo toks komplikuotas ir taip suprofanéjes,
Sitam atsakingumui patenkinti pakako hierarchijos apas-
talavimo ir vadovavimo. Bet kai gyvenimas yra atitriikes
nuo sakralinio principo, kai visas S§ito gyvenimo stilius
yra persunktas profaniSkumu ir kai hierarchijai kelias i
§ito gyvenimo sritis yra uzdarytas, reikéjo, kad ateitu ki-
tokios rusies apasStalai, kurie butu kile iS to paties gyve-
nimo, jame kasdien dirbtu ir tuo biudu sugebétuy daryti jam
paSventinancios itakos. Stai kodel pop. Pijus XI ir pakvieté
vieSai bei oficialiai pasaulininkus { apaStalavima hierar-
chijoje. Pasaulininkai S$iuo metu yra pirmieji kovotojai su
profaniniu gyvenimo pradu. Kat. Akcija kaip tik turi pir-
moje eiléje nuburzuazinti pasauli, pakeisti burZuazinius
jo pavidalus sakraliniais ir sakramentini gyvenimo stiliy
vél grazinti nukrikS¢ionéjusiam pasauliui. Bet kad S$itas
darbas buty tikrai vaisingas, kad iS tikro pagal popieziaus
norg butu Kristus ivestas i asmens, Seimos ir visuomeneés
gyvenima, reikia, kad pasaulininkai patys savo gyvenime
ivykdyty sakralinio prado pabrézima, apie kuri buvo kal-
béta. Tai yra biitina salyga, nes tik saves nuburzZzuazinimas
yra kelias i pasaulio bei gyvenimo nuburZuazinima.

Antrasis kelias, i§ esmés sujungtas su pirmuoju, ku-
riuo gali buiti pergalétas burzuaziSkumas, yra laisvas mys-
" Op. cit., 222 p.
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terium crucis prisiémimas. Mysterium crucis yra slaptin-
giausias dalykas visoje Krik§Cionybés sarangoje, nes
kancia yra slaptingiausias dalykas visoje biities sarangoje.
KriksCionis tik tada gali pergaléti burzuazija, kai jis Sia
tikrove, S§i gyvenima nagrinés po kryZiaus Zenklu. KryZius
Krik$Cionybéje yra ne tik iSganymo, bet ir kancios sim-
bolis. BurZuazija, kaip jau esame minéjg, bijo kancios.
Tuo tarpu Sita baimé turi buiti tolima krik$Cioniui. Jeigu
atpirkimas atéjo tik per kancia ir jeigu, iS Kkitos pusés,
krikS¢ionies gyvenimas yra atpirkimo Zygio vykdymas ir
plétimas, savaime aiSku, kad jis negali biiti be kancios.
Labai yra prasminga, kad KrikS¢ionybés pradzia buvo
pazyméta kancCiomis ir krauju. Katakombu Krik§¢ionybé
sutelké savyje visa Krik§Cionybés tragika, bet ir visa jo-
sios galybe¢. Tai yra simbolis kiekvieno krikS¢ionies gyve-
nimui. Krik§Cionies gyvenimas vyksta kancioje, ir tik to-
kiu budu jis gali turéti iSganancios itakos pasauliui. Mys-
terium crucis yra pagrindinis dalykas pergaléti  pasaulio
profaniskumui.  ProfaniSkumas yra apsistojimas gyveni-
mo pavirSiuje ir nejautimas biuties tragikos. Sito pavirsSu-
tiniSkumo pergaléjimas veda mus i buties gelmes ir tuo
paciu veda i kancia, nes biities gelmése gludi atitrikimas
nuo absoliutinio principo ir tuo pa&iu gludi kanéia. Zmo-
giSkasis principas krik§¢ionyje vercia ji prieSintis kanciai
ir bijoti persekiojimu. Bet Situ dalyku reikalauja pasaulio
igskaistinimas. Stai del ko Apokalipsé kalba apie tam tik-
ra skaiCiu broliu, kurie turi buti nuzudyti deél Kristaus
vardo, Stai dél ko toje pacCioje Apokalipséje yra nuolatos
minimi persekiojimai, kurie istorijos eigoje vis auga ir
didéja. Apokalipsé yra iStisas mysterium crucis veikalas.
Ji yra sykiu kiekvieno krik§¢ionies gyvenimo vaizdas. Kas
bijo kancios ir kas laisvai neprisiima kryZziaus, tas negali
pakelti perkeistojo pasaulio formu. Pradzioje mes sakéme,
kad apastalu Iltupomis Taboro kalne kalbéjo burzuazinis
nusiteikimas kaip tik dél to, kad apasStalai nesuprato kan-
C¢ios prasmés ir reikSmés pasaulio iSskaistinimui. Tik per
kancia peréjes pasaulis yra tinkamas priimti perkeistas
formas. Tik kencias pasaulis yra iSsilaisvings i§ burZua-
ziniy, formu. Mysterium crucis yra giliausia burzuazijos
priesSginybé.
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Antras skyrius

BURZUAZIJOS APRAISKOS GYVENIME

I. KLERIKALIZMAS RELIGIJOJE

1. Klerikalizmo esm¢

Burzuazijos gyvenimiSka apraiSka religijoje yra kle-
rikalizmas.  Klerikalizmu daZnai yra vadinama kunigu
valdzia. Bet Sitas pasakymas yra per siauras. Klerikaliz-
mas yra zymiai platesnis dalykas negu tik politinis valdy-
mas. Klerikalizmas, kaip mes ji  suprantame, yra toks
dvasios  nusiteikimas,  kuris  stengiasi Siq  tikrove palenkti
religiniam  principui  iSvirsinémis priemonémis. Be abejo,
pasauliné valdZzia ir politinés srities turéjimas savo ran-
kose yra geriausias Siam reikalui budas. Todé¢l klerikaliz-
mas politiniu priemoniy niekados neiSsizada. Bet gyve-
nime politiné sritis yra ne vienintelé, kuri gali teikti kle-
rikaliSkai nusiteikusiems Zmonéms iSvir§iniu priemoniu.
Taip pat klerikaliSkai nusiteikusiu Zmoniy esama nemaZzZa
ir tarp pasaulininku. Klerikalizmas néra tiktai specifiné
dvasininky apraiSka. Be abejo, gal dvasininkai daugiau i

klerikalizma linksta negu pasaulininkai. Bet KklerikaliSkas
nusiteikimas gali biuti ir pasaulininkuose. Siuo atzvilgiu
klerikalizmas yra religinio entuziazmo ir apaStaliskosios
dvasios iSkreipimas.

Kiekviena religija stengiasi apvaldyti visg pasauli su
visomis jojo sritimis. Ji nori isiskverbti { visa gyvenima.
Ji nori buti visuma, bet ne dalis. Kiekviena vreligija yra
totalistiné. Cia néra nieko nuostabaus. Nuostabu, jeigu
butuy kitaip. Religinis totalizmas kyla i§ pacios religijos
esmés. Biudama Zmogaus santykiavimas su Dievu, reli-
gija stengiasi buti pilnutiniu santykiavimu: viso Zmogaus
ir viso gyvenimo. Religijoje visas Zmogus turi buti per-
sunktas dieviSkuoju principu ir visas gyvenimas sujungtas
su atitinkamomis antgamtés sritimis. Todél religija
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visados kovoja su tomis gyvenimo tendencijomis, kurios
bando ja nustumti tik { viena kuria sriti, jai leidZia reiks-
tis tik tam tikruose dalykuose. Toksai religijos itakos ap-
rézimas yra sykiu ir religijos esmés iSkreipimas. Kaip
zmogus su Dievu santykiuoja ne viena kuria savo galia,
ne viena kuria savo butybés sritimi, bet visu savimi, visu
zmogiskuoju principu, visa savo siela ir visu kiinu, taip
ir religija negali savo gyvenime neiSreiksti Sito totalumo.
Totalistinés tendencijos religijai yra visi§kai nattiralios ir
esmines.

Bet S$itas totalistinis religijos pobudis praktikoje gali
reikStis dviem budais: 1) jis gali stengtis perskverbti pa-
sauli iSvidiniu budu kaip raugas, kuriuo Kristus iSreiske
tikraja religine penetracija, ir 2) jis gali buti gyvenimui
primestas i§ virSaus. Pirmuoju atveju religijos totalizmas
yra organiSkas. Jis perskverbia Zmogu ir gyvenima i$ vi-
daus. Jis tampa savotiSska Zmogaus ir gyvenimo entele-
chija, kuri valdo visas Zmogaus galias ir visas gyvenimo
sritis. Antru atveju Sitas totalizmas pasidaro mechaniskas.
Zmogui ir gyvenimui jis yra tiktai i§vir§iné forma, tiktai
drabuzis, kuris gali dengti visiSkai nereliginga siela. Pir-
masis religinio totalizmo reiSkimosi budas yra Kkriks¢io-
niSkas, antrasis — klerikaliSkas. Krik§¢ionybé, pasekdama
Kristaus pavyzdZiu, nori i§ vidaus Zmogu ir pasauli per-
skverbti dieviSskuoju pradu. Klerikalizmas stengiasi is
virsaus fizinémis ir moralinémis priemonémis palenkti
Zmogu ir pasauli religiniam principui. Krik§¢ionybé eina
per isitikinima ir laisvg. Klerikalizmas eina per prievarta
ir jéga. Kriks¢ionybé religija skelbia. Klerikalizmas ja
platina.

Klerikalizmui menkai tertipi, kad pasaulis bty per-
keistas viduje. O. Bauhoferis pastebi, kad ,klerikalizmas
i§ pagrinduy atsisako perskverbti i§ vidaus pasauli antgam-
tés jégomis; jis pasitenkina iSvirS§iniu ir tiesioginiu val-
dymu" '. Klerikalinio nusiteikimo religininkai nesistengia
Zzmoniu itikinti. Dievo ZodZio jie neskelbia. Jie ji platina
profaninémis priemonémis. Ar Zmonés tikrai Sitai Evan-
gelijai tikes, ar jie savo viduje iSgirs Sv. Dvasios balsa,

' Heimholung der Welt, 167 p.
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ar tikéjimo maloné palies ju siela, klerikalizmui nesvarbu.
Svarbiausias klerikalizmo uzdavinys yra i§ virSaus palenk-
ti Zmones, kad jie vykdytu BaZnycCios isakymus ir josios
klausytu. Todél klerikalizmas apie BaznyCios stipruma
sprendzia ne tiek kokybiSkai, kiek kiekybiskai. Skaicius
klerikaliSkai nusiteikusi Zmogu nepaprastai Zavi. Religi-
nio principo isigaléjimui parodyti toks Zmogus mielai nau-
dojasi statistika. Juo didesnis maldu skaicius, juo ilgesnis
pamokslas, juo didesné spistis baznyCioje, juo garsiau
gieda choras, tuo labiau klerikalizmas yra patenkintas.
Religinio gyvenimo apraiSky kruva ir masé ji Zavi, ir jis
ja dziaugiasi, kaip SykStuolis dziaugiasi aukso kriiva. Kas
yra Sitos kriivos viduje, klerikaliSkas Zzmogus nepaiso.
ISvidinis Zmogaus gyvenimas, Zmogaus sielos tiesioginis
susilietimas su Dievu klerikalizmui yra nesuprantamas
ir neprieinamas. KlerikaliSkai nusiteike¢ Zmonés religinés
bendruomenés gyvenima tvarko tiktai pagal iSvirSinius
zenklus: pagal juos jie tikinCiuosius teisia, baudzia ir
smerkia.

Cia kaip tik klerikalizmas esmingai susilie¢ia su bur-
zuazija ir esmingai atsitolina nuo KrikS¢ionybés. , Bur-
7zuazi$kumas ir klerikalizmas turi bendras $aknis"’,— sa-
ko O. Bauhoferis. Tokios bendros Saknys ir yra S$io ne-
perkeisto pasaulio teigimas. Klerikalizmas pastoviai isi-
gyvena Sioje tikrovéje religine sritimi. Jis nori, kad reli-
gija buty sio pasaulio religija. Kristaus posakis, kad , ma-
no karalysté ne i$ Sio pasaulio”, klerikalizmui atrodo esas
hiperbolé. Nesistengdamas Sios tikrovés perkeisti, kleri-
kalizmas tuo pacliu pripaZzista, kad ji yra vienintelé¢ Zmo-
gaus gyvenimo vieta, kurioje turi vykti ir religinis gyve-
nimas. Klerikalizmui pasaulio transfigiiracija yra nesu-
prantama. Klerikalizmas nesistengia pasaulio perkeisti,
bet tik nori ji apvaldyti ir savo reikalams palenkti. Tai ir
yra burzuazi$kas nusiteikimas, nes, kaip buvo minéta, bur-
Zuaziné dvasia pasitenkina i§ virSaus pasauli apvaldZiusi
ir palenkusi. I jo gelmes S§i dvasia nenusileidZia. Klerika-
lizmas, kaip ir visa burzuazija, pasilieka bilties periferi-
joje. Todé¢l jam pakanka, kad ir religija yra taip pat pe-
riferinis dalykas.

> Op. cit., 168 p.
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Tai yra burZuazinis nusiteikimas, ir sykiu tai yra pa-
neigimas pacios Kriks¢ionybés. Kriks¢ionybé niekados ne-
teigia Sio neperkeisto pasaulio ir juo nepasitenkina. Kriks-
Cionybés pagrindinis uzdavinys yra perkeisti Zmogu ir
gyvenima paciose gelmése, paciame viduje. Bet koks tik-
tai iSvirSinis religinio drabuzio uzvilkimas Kriks¢ionybei
yra svetimas. ISvir§inés religinés formos ir iSvirSinés re-
liginio gyvenimo manieros yra tik pagraZinimas, tik ap-
dailinimas, kuris pasaulio ir zmogaus transfigliracijai
neturi beveik jokios reikSmés. Jos todél pasilieka Salia
pagrindinio KrikS§¢ionybés uZdavinio, nes perkeisti bt
pagal dieviSkaji pirmavaizdi yra svarbiausias Kriks§¢io-
nybés paSaukimas. Atnaujintas visatos santykiavimas su
Dievu, kuris iSreiSkia Krik§¢ionybés esmeg, gali buti ivyk-
dytas tik per zmogaus ir pasaulio perkeitima i§ vidaus, o
ne per jo pavirSiaus sukrik$¢ioninima. Todél klerikalizmas,
kuris atsisako ir nesiripina pasaulio ir Zmogaus trans-
figiiracija, prasilenkia su Krik§¢ionybés esme ir ja ga-
lop paneigia. Stai kodel O. Bauhoferis ir sako, kad ,kle-
rikalizmas yra tiktai fiktyviné krik§Cioniskoji tvarka; tik-
rumoje jis yra kriks¢ioniSkosios dvasios kapituliacija prie$

burzuaziskuma" °.

2. Klerikalizmas tikéjimo srityje

Tikéjimas yra kurio nors dalyko pripazinimas tiesa dél
dieviskojo autoriteto. Tai néra pacios dalyko esmés iziu-
réjimas protu arba, kitaip sakant, tiesos pripazinimas dél
iSvidinio josios aiSkumo. Kur yra aiSkumas, ten yra Zino-
jimas ir ten negali buti tikéjimo. Tiesa, tikéjimas negali
buti aklas. Tam tikras Zinojimo laipsnis yra reikalingas
ir tikéjimui, kad jis biity protingas ir kritiSkas. Tikéjimas
reikalauja Zinojimo ne savo objektui, bet savo motyvui.
Kitaip sakant, protui gali buti neai$ki Dievo apreikstoji
tiesa. Bet protui turi buti aiSkus pats Dievo buvimas ir
tasai faktas, kad i§ tikro §i ar ana tiesa paties Dievo yra
apreiksta. Tik tokiu atveju protas gali apsispresti priimti
Sita tiesa deél dieviSkojo autoriteto ir i ja itikéti. Todel
skelbiant tikéjimo tiesas, nepakanka jas skelbti Dievo

> Op. cit., 168 p.



vardu. Visuy pirma reikia Sita skelbima atremti | Dievo
buvima ir dieviSskojo Apreiskimo tikruma. Kitaip tikéjimo
skelbimas bus be pagrindo, ir tikéjimo priémimas bus leng-
vapédiSkas. Krik§¢ionybé¢ taip ir daro. Ji visu pirma teikia
Ziniy apie pati Dieva, kaip pasaulio Kureja ir Palaikytoja,
o tik paskui moko apie dieviSkaji ApreiSkima ir Dievo pa-
sirodyma Zmogaus prigimtyje. Teodicéja ir apologetika
eina pirmiau negu dogmatika.

IS kitos pusés, tikéjimas visados yra Dievo maloné ir
sykiu laisvas Zmogaus aktas‘. Net ir ai$kiausius turint
tikéjimo motyvus, net ir tvir€iausiai irodZius Dievo buvi-
ma ir paties ApreiSkimo fakta, dar néra butina, kad Zmo-
gus itiketu i ta ar kita tiesa. Tikéjimas kaip toks visados
pasilieka neprieinamose, paslaptingose zZmogaus dvasios
gelmese. Tikéjimo akte Zmogus tiesiog susiduria su Die-
vu ir paties Dievo yra pazadinamas. Todél bet koks iSvir-
§inis argumentavimas ar pasirémimas autoritetu c¢ia yra
tik antraeilés reik§mes. Sitie dalykai neturi savyje jégos
pazadinti Zmoguje tikéjimo. Tikéjimas gema laisvai, kaip
dieviskosios malonés ir ZmogiSkosios laisvés saveikos
vaisius.

Klerikalizmas abu minétus dalykus ignoruoja. Kleri-
kalizmas visiSkai nesiripina zmogaus tikéjimo protingais
motyvais ir sykiu visiSkai pamirsta, kad tikéjimas yra ma-
lonés dalykas. Klerikaliskai nusiteikusieji Zmoneés tikin-
Ciaisiais laiko tuos, kurie vieSai sukalba Credo. Kokiais
motyvais vaduodamiesi jie Sita Credo sukalbéjo, klerika-
lizmui nerupi, nes klerikalizmo uZzdavinys yra ne i§ vi-
daus perkeisti Zmogu, bet i§ virSaus itvirtinti religini prin-
cipa. Sukalbé¢jimas Credo vieSai kaip tik ir yra toks iSvir-
Sinis religinio principo apreiSkimas. Klerikalizmui jo vi-
siSkai pakanka.

Taip pat klerikalizmas nesivarZzo pasirinkdamas prie-
mones vesti Zmones i tikéjima. Laisvas ir nuoSirdus itiki-
nimas stovi paskutinéje Siy priemoniu vietoje. Nesidomé-
damas Zmogaus vidumi, klerikalizmas nesiripina iSvidiniu
zmogaus pazadinimu. KlerikaliSkai nusiteikusieji Zmonés

‘ Plg. A. Rademacher. Die innere Einheit des Glaubens, 35 p.
Bonn, 1937.
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visiSkai pamirsta, kad tikéjimas yra laisvos malonés vai-
sius, kad reikia Zmogu tinkamai i§ vidaus malonés veiki-
mui nuteikti, kad reikia ji prirengti malonei priimti. Kle-
rikalizmui yra svarbiausia, kad Zmogus i§ virSaus kokiu
nors vieSu zenklu pareikSty tikis. KlerikaliSkai nusiteiku-
sieji zmonés tikéjima pavercia oficialia ceremonija nezii-
réedami, ar Sitoji ceremonija turi Zmoguje iSvidini pagrin-
da, ar ne.

Didziausias klerikalizmo pavyzdys tikéjimo srityje yra
inkvizicija. Inkvizicijos metu tikéjimas kaip laisvas, die-
viskosios malonés pazadintas Zmogaus dvasios aktas bu-
vo pakeistas iSvirSiniu, prievartos priemonémis iSreikalau-
tu aktu. Nei zinojimo dél tikéjimo motyvy, nei dieviskojo
autoriteto dél tikéjimo objekto Cia nebuvo. Inkvizicijos at-
stovams, kaip ir visiems klerikaliSkai nusiteikusiems Zmo-
néms, buvo svarbu, kad tikéjimo aktas buitu atliktas vieSai.
ISvidinio apaStalavimo dvasios jie neturéjo ir nesistengé
turéti.

Reikia pastebéti, kad klerikalizmas tikéjime kaip tik at-
siranda tokiu metu, kada Krik§¢ionybé pradeda biti stu-
miama i§ vieSojo gyvenimo. Negalédama iSsilaikyti savo
vidaus turtingumu paprastai dél savo atstovy sumenkéji-
mo, ji tu paciu atstovu nori buti iSlaikoma prievartos prie-
monémis. Todé¢l Sitie atstovai griebiasi jégos, kad sutram-
dytu kiekviena apraiska, kuri jiems atrodo einanti ne to-
kiu keliu kaip jie. Inkvizicijos laikais toks jégos griebi-
masis Krik§Cionybei iSlaikyti vieSajame gyvenime yra
labai aiSkus. Inkvizicijos metas buvo pradzia Kriks¢iony-
bés susidirimo su prometéjizmu. Cia susitiko dvi galybés,
ir kiekviena pradéjo varZytis uz itaka pasaulyje. Kadangi
Krik§¢ionybé tuo metu valdé iSvir§ini gyvenima, tai josios
atstovai ir mane, kad jie turi teisés pasinaudoti Sito iSvir-
$inio gyvenimo priemonémis Krik§¢ionybei apginti. Cia

ivyko tas pat, kas ir Getsemani sode, kur Petras, iSsitrau-
kes karda, noré¢jo apginti Kristuy. Petro pavyzdziu paseke
visa eile jo ipédiniu. Tik Sitas pasé¢kimas Kriks€ionybei
buvo kur kas nelaimingesnis. Petro atveju jégos pavarto-
jimas buvo individualus jo temperamento iSsiverzimas.
Tuo tarpu inkvizicijos metu jéga buvo organizuota vieSo-
siomis pasaulinémis ir dvasinémis priemonémis. Bet kaip
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Getsemani sode, taip ir visais laikais skamba klerikalizma
smerkiantieji Kristaus Zodziai: ,,Kisk savo kalavija atgal

i vieta: nes visi, kurie ima kalavija, praZus nuo kalavijo.
Ar manai, kad a$ negaliu melsti savo Téva, ir Jis man
atsius daugiau kaip dvylika legionuy angelu" (Mt 26, 52—
53). Kriks¢ionybé turi buti laisvas zmogaus Zygis ir lais-
vas apsisprendimas. Jeigu Dievas biitu noréjes prievarta
ivykdyti pasaulio atnaujinima, jam nebutu reikej¢ kentéti
ir mirti. Mirtis ir kancia, kuria Krik§¢ionybé yra pagrista,
suponuoja laisve Zmogaus iSvidiniame ir iSvirSiniame jo
gyvenime religiniu atzvilgiu. Tik tokiu atveju religija yra
didinga ir kosmineé. Prievarta ivykdytas tikéjimas yra ver-
gu tikéjimas, kuris netinka Dievo sanums. Siuo atZvilgiu
klerikalizmo sukurta inkvizicija yra esmingas Kristaus
Aukos nesupratimas.

Charakteringa, kaip inkvizicija vertina didieji autori-
tetai, savos srities zinovai. Poros ju zodzius ¢ia ir paci-
tuosime: vieno istoriko — Gustavo Schniirerio ir antro teo-
logo — Karlo Adamo.

G. Schniireris, apraSes inkvizicijos atsiradimo eigg ir
josios procediira, sako: ,Eretiku egzekucijos pateisinimas
taip lygiai yra nevykes, kaip yra nevaisingas gynimas
daugybés sunkiu inkvizicijos proceso padaryty klaidu. Be
abejo, ji sukélé nepaprasta baimeg, bet kruvinag baime, kuri
BaZnyciai panaikino taji patraukluma, kuri ji, kaip Svelni
visu tikinCiuyju Motina, visuomet stengési vykdyti. Josios
tarnai, veikia slaptuose inkvizicijos procesuose, atrodé kaip
tamsus budeliai, kurie visur skverbési policijos jéga ir
baime noréjo apsaugoti savo autoriteta. Tiesa, kataru sekta
pavyko iSnaikinti. Bet erezija tuo biudu nebuvo nuslopin-
ta. Klaida buvo manyti, kad jau visi pavojai yra paSalinti
ir kad krikSCionija visiems laikams bus iSlaikyta gryna
tikéjime. Krizé, kuri prasidéjo XII Simtmetyje, buvo daug
gilesné. Galutinéje saskaitoje pergale ilgiems laikams ga-
I¢jo patikrinti tik dvasinés jégos, kuriomis ir Siandien
BaznycCia labiausiai remiasi, kaip ir pirmaisiais amziais,
kai ji kovojo su stabmeldybe. Nereikia be niekur nieko
peikti, kad BazZnycia tuo metu Vakaruose buvo ankStai
suaugusi su visuomene ir su valstybe, kad leido save gin-
ti jégos priemonémis. Taip daro kiekviena bendruomené
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pagal vyraujancias pazitras. Tokios jégos priemonés bu-
vo tuo labiau pateisinamos, kad ir antroji pusé, kuri Baz-
nyCia puolé, taip pat griebési prievartos. Bet vartojant
§itas jégos priemones, turéjo biiti pasilikta tame punkte,
kuriam Baznycia atstovavo, deja, tik Zzodziais, perduoda-
ma eretikus pasauliniam teiséjui’. Eretiky iS§davimo, dar
labiau neprasmingu ziauriu tortliry iSgauti prisipaZzini-
mui neturéjo buiti. Jeigu prie to prieita, tai visuy pirma Cdia
buvo kaltas tas juristinis nekritiSkas formalizmas, Kkuris
be atodairos kopijavo roménu teise, tas nekritiSkas seno-
vés juridinio lobio atgaivinimas, kuriuo akli kopijuoja in-
telektualai apvaldé savo amziu, manydami esa intelektua-
linés pazangos atstovai, tuo tarpu tikrumoje biidami ver-
gai atgyventu tradiciju, kuriu kritiSkai ivertinti neturéta
nei drasos, nei jégos"°.

K. Adamas S$itaip charakterizuoja inkvizicija teologiniu
atzvilgiu: ,Siandien katalikas ken&ia dar daugiau negu
kada nors dél viduriniu amziu inkvizicijos ir autodafe,
nors ir puikiai zino, kad uz tu visu rei$kiniu slépési be-
galinis rimtumas, kuriuo viduramzZiu Zmogus, Zziuris tiktai
grynai objektu pasaulio, noréjo apsaugoti antgamtinio
ApreiSkimo nepajudinama tikrove ir auk$ta jo didybe. Ir
nors $iu dienu katalikas labai vertina viduramziu politinés
valstybés santvarkos tamprius rySius su BaZnyCios gyve-
nimu, jam vis délto skaudu, kad tais laikais, rupestingai
zitrint objektyviuy religijos bei visuomenés vertybiu, buvo
susilpnéjes Zmogaus iSvidinio pasaulio supratimas, o taip
pat sumazéjes sazinés (nors ji butuy ir klaidinga) teisiu
bei reikSmés supratimas; jam skaudu, kad to meto grynai
logiskas galvojimas buvo nustelbgs visoki psichologini
isijautima ir tiek apakings protus, kad jie kartais nepa-
stebédavo spindinc¢iu Evangelijos brangakmeniu vertés,
nesuvokdavo to Evangelijos mokslo, kad Dievo Karalysté

> Schniireris &ia turi galvoje ta formule, kuri buvo sakoma ati-
duodant eretika nubausti pasaulinei valdziai ir kurioje buvo prasoma
nepralieti kraujo. Schniireris pastebi, kad tai buvusi tik pasenusi
formulé, paskui kuria ¢jo grasinimas ekskomunika, jeigu mirties
bausme eretikui nebus ivykdyta (plg. Kirche und Kultur im Mittelal-
ter, II, 437 p. Paderborn, 1929).

* Kirche und Kultur im Mittelalter, II, 437—438 p. Paderborn,
1929.
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yra ne S$io pasaulio, ne aStraus kardo karalysté, kad nu-
sidéjusiam broliui reikia atleisti septyniasdeSimt septynis
kartus ir kad neleista ugnies bausmés reikalauti netikin-
¢iuyju miestams. .. Susijaudines prieina jis iSvada, kad
kartais asmenys, turi aukSCiausias ir atsakingiausias vietas
zeméje, gali vis délto biiti savo laikotarpio idéju vergai ir
kad BaZny&ia valdanti Sventoji Dvasia ne kiekviena po-
pieziaus valdzios pasireiSkima, ne kiekviena jo skelbia-
maja direktyva apsaugoja nuo klaidu ir netikslumu, bet tik
laiduoja ten neklaidinguma, kur popiezius kalba ex ca-
thedra"’.

Inkvizicija yra rysSkiausia klerikalizmo apraiSka, ir kaip
tokia ji stovi toli nuo tikros krikS¢ioniSkosios dvasios.

3. Klerikalizmas religinés
bendruomenés srityje

Religiné bendruomené yra meilés objektyvacija regi-
momis formomis. Meilé, kaip dieviSkoji dorybé, sujungia
per savo objekta visus tikin¢iuosius { viena S§irdi ir i viena
kina. Kriks¢ionybeje Sitoji bendruomené iSauga i mistinj
organizma, kuris apima visa Zmonija. Gali religiné bend-
ruomené turéti juridini pavidala ir juriding organizacija
su savo istatymais ir normomis, bet visados $§ita organi-
zacija turi buti meilés apsireiSkimas bei vykdymas. Kur
teisé ir jéga persveria meile, kur religiné bendruomené yra
tvarkoma ne meilés, bet teisés ar jégos principu, ten néra
tikros krik§¢ioniskos dvasios. Stai kodeél $iandien, kada
juridinis Krik§¢ionybés pavidalas jau yra susiformaves
ir net i§ dalies sustinges, taip labai visus vilioja pirmuju
amziu Krik§¢ionybé, nes joje meilés principas ypatingai
buvo pabréziamas ir ypatingai iSéjo aikStén. Religiné bend-
ruomené, tiesa, gyvena Siame pasaulyje. Bet jos Saknys
ir jos principai yra ne i§ Sio pasaulio. Todél jai nedera
naudotis S§io pasaulio priemonémis drausmei ir tvarkai
palaikyti savo nariuy tarpe. Sio pasaulio priemonés yra
profanineés, ir todeél jos neturétu buti ineStos i sakraling
sriti.

7 Katalikybés esmé, 294—296 p. Kaunas, 1936. Vert¢e B. Lau-
kaitis.
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Klerikalizmas Sito désnio nepaiso. Biidamas burzuazi-
nis nusiteikimas, jis tuo paciu yra palinkes i profaning
sriti ir nesibijo profanines priemones panaudoti sakralinei
bendruomenei laikyti, tobulinti ir plésti. Klerikalizmas re-
ligine bendruomene supolicina. Policiniy priemoniuy varto-
jimas religinés bendruomenés isakymams vykdyti, tvarkai
palaikyti, disciplinai saugoti yra klerikalizmui pagrindi-
niai dalykai. Vad. ,brachium saeculare" klerikalizmo yra
laikoma svarbiausiu ginklu Dievo Karalystei realizuoti.
Klerikalizmas reikalauja, kad valstybé teiktu pagalba re-
liginei bendruomenei savo policija, savo istatymais, savo
turtais ir savo kaléjimais.

I8vir§inis paklusimas drausmei klerikalizmui yra pa-
grindinis reikalavimas religinés bendruomenés gyvenime.
Klerikalizmas religing bendruomeng sukausto i tam tikras
formas, apipina ivairiausiais nuostatais, ir kas stengiasi $i-
tuos nuostatus suprastinti, kas bando Sitas formas pakeisti
gyvenimiSkesnémis, nes kiekviena forma sensta, tas kle-
rikalizmo yra laikomas pavojingiausiu nariu religinés
bendruomenés egzistencijai. Religinés bendruomenés die-
viSkasis pagrindas KklerikaliSkai nusiteikusiy Zmoniu yra
susiecjamas su zZmogiskomis nykstanciomis formomis. To-
deél kas tik griauna S$itas formas, tas, klerikalizmo nuo-
mone, griauna ir dieviSkaji religinés bendruomenés pa-
grinda. KlerikaliSkai nusiteikg religinés bendruomenés
vir§ininkai yra gana atlaidiis moralinéms nuodéméms ir
moraliniams savo nariuy iSkrypimams. Bet jie yra labai
griezti disciplinariniams nusikaltimams. Charakteringi Siuo
atzvilgiu yra prel. A. Dambrausko zodZziai, paraSyti laiSke
Vaizgantui dar 1903 metais. Jie kalba apie konkretu at-
sitikima. Bet Sitas atsitikimas yra charakteringas visam
klerikalizmui jo santykiuose su religinés bendruomenés
nariais. Dambrauskas raSo: , Ant iStvirkimo, veidmainys-
tés, girtuoklystés ir kity panaSiuy kunigijos nusidéjimu
Baznycios tévukai neméto savo anatemu, pabara tiktai pro
forma ir gana. Ale kad atsiranda zmogus, kuriam ripi
rutina pasSalinti, auksSc¢iaus pakelti Krik§¢ionybés idéja,—
tai ¢ia BaZnycios valdonai rodo visa savo galybg ir auto-
riteta! Kristus pasaké Petrui: Ganyk mano avis, ganyk
mano avinélius. O BazZnylios tévukai pasielgia taip, tar-
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tum Kristus buty pasakegs jiems: paimkite lazda ir droz-
kite avims ir avinéliams (kurie jusu rankuy nelaizo), kam
per galva, kam per strénas, tegu zino, jog jus turite val-
dzia"®. Meilés principo pakeitimas teisés ir jégos princi-
pu pasidaro rySkus, jeigu tiktai religiné bendruomené pa-
tenka klerikalizmo itakon.

Ryskiausias Europos istorijoje klerikalizmo pavyzdys
religinés bendruomenés atzvilgiu buvo Romos baZnytine
valstybé. Kaip zinome, ji atsirado dovanos keliu. Pipi-
nas, dékodamas popieziui uz jo pripaZinima ir patepima
frankuy karaliumi, tam tikru aktu dovanojo iStisa krasta,
kuris ir tapo baZnytinés valstybés pagrindu. PopieZius Sita
dovang priéme ir po dideliuy vargy bei kovu valstybe ikure.
BaZnytiné valstybé buvo ikurta asStuntojo Simtmecio vidu-
ryje, zlugo devynioliktajame Simtmetyje. Vadinasi, josios
gyvavimas truko mazdaug vienuolika Simtu metu. Ne vi-
sais amziais josios reik§mé BaZnyciai buvo vienoda. Bet
visais laikais ji buvo savotiSkas Baznycios slogutis, kuris
kliudé svarbesnes reformas ir paralizavo daugybés popie-
ziy idealistuy pastangas.

Zemiskomis akimis ZiGrint, baZnytiné valstybé yra
BaznycCiai gana patogi ir naudinga. Ji padaro BaznycCia
nepriklausoma nuo valstybiu, ji patikrina Baznyciai tam
tikra pinigy suma, tam tikra fizing jéga ir politini presti-
za. Bet i$ kitos pusés, religinémis akimis Zitrint, ji pri-
risa BaznyCia prie Sios tikroves, iveda | religinés bend-
ruomenés gyvenima profaniniy priemoniy su visais ju
trikumais, priveisia BaZnyCioje ydu, kurios yra neiSven-
giamos kiekvienoje valstybéje. Bet svarbiausia, kad Sitos
baznytinés valstybés valdovai daznai esti priversti ginti
ne tai, kas yra amzina, bet kas yra laikina ir zemiska. Nuo
pat baznytinés valstybés pradzios BaznyCios istorija pra-
deda suktis aplinkui popieziaus kovas su imperatoriais ir
karaliais. DaZnai $itos kovos anaiptol nebuvo principinés.
Jos vyko ne dél religiniu principu, bet dél valstybés sienu,
del privilegiju ir teisiu. Cia ne viena karta matome po-
pieziy su kardu rankoje vedanti savo armijas i kova. Tai
néra apokaliptiné kova tarp slibino ir Avinélio. Tai yra

* Atheneum, 8 p. Kaunas, 1938 m., 1 sas., IX tom.
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dvieju pasauliniu galitinuy kova, kuriu vienas yra vaini-
kuotas tiara. BaZnytinés valstybés valdovas dvasini S§v.
Petro sosta sukeiCia su pasaulio kunigaiks$¢iu sostu. Tai
yra peré¢jimas i§ sakralinés sakramentinés srities | profa-
ning sriti. Tai yra peréjimas i§ Krik§¢ionybes i klerika-
lizma. Tokiu atveju profaniné sritis susipina ir susimaiSo
su sakraline sritimi. Profaniniai dalykai pradedami vartoti
dvasiniams reikalams, o dvasiniai — profaniniams. Pasi-
prieSinimas baznytinés valstybés valdovui, kuris gali biuti
teisétas ir reikalingas, sunkiai pasidaro atskiriamas nuo
pasiprieSinimo popieziui. Valstybinés bausmés ir policinés
priemonés susijungia su dvasinémis bausmémis. Jau pir-
masis baznytinés valstybés valdovas popiezius Steponas 11
ekskomunikos bausme uzdraudé frankuy valstybés didikams
rinktis karaliy ne i§ Karolingy gimineés. Tai buvo dvasi-
nés sankcijos panaudojimas grynai politiniam reikalui.
Tokiu pavyzdziu tukstancio mety baZnytiné valstybé turi
nepaprastai daug.

Todél baznytinés valstybés zlugimas buvo ne Bazny-
C¢ios pralaiméjimas, bet pralaiméjimas burzuazinés dvasios,
kuri buvo susisukusi stipru lizda religinéje bendruome-
néje. Tai buvo reikalingas ir iSganingas istorijos pasisu-
kimas Krik§Cionybés naudai. Tautinio principo atbudimas
savaime turéjo baznytine valstybe sunaikinti, nes naujai-
siais laikais kiekviena wvalstybé turi biti valdoma tauti-
nio, ne religinio principo. Baznytinés valstybés Zzlugimas
yra simbolis to naujo amziaus, kada KrikS¢ionybé valdys
daugiau Zmogaus vidu, o ne iSvir§ini jo gyvenima, valdys
daugiau dvasinémis meilés priemonémis, o ne juridiniais
disciplinariniais nuostatais. Genialus popieziaus Pijaus
XI baZnytinés valstybés klausimo sutvarkymas yra iZanga
i burZuazijos Zlugima religijos srityje. Nedidelis mety
skai¢ius praéjo nuo baznytinés valstybés zlugimo. Bet jo
pakanka, kad pamatytume, jog ZemisSkosios galios prara-
dimas BaZnyCios tikrajam dvasiniam vaidmeniui ne tik
nepakenké, bet tiktai padéjo. Moralinis BaZznyCios autori-
tetas Siuo metu yra toks didelis, kaip gal nieckados isto-
rijoje néra buves. Miusu laiku BaZnycCia yra apsivaliusi nuo
visy valstybiniu priemoniy ir priemaiSu. Kelias i Zmogaus
§irdi Siuo metu jai yra laisvas.
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II. MORALIZMAS DOROIJE
1. Moralizmas ir asketizmas

Kriks¢ionybeéje yra dvi doros mokslo disciplinos: mora-
liné teologija ir asketika. Pirmoji kalba apie tuos princi-
pus, kuriu laikydamasis Zmogus gali iSvengti bent sun-
kios nuodémés. Antroji nagrinéja tas normas, kuriu aps-
prestas zmogus vis auksSciau kopia tobulybés keliu. Jeigu
Sitoms disciplinoms pritaikytume fizinio Zmogaus gyveni-
mo terminus, tai moraliné teologija butu saves iSlaikymo,
o asketika — saves iStobulinimo mokslas. Be abejo, savegs
iSlaikymas sudaro pagrinda savegs iStobulinimui. Bet i ki-
tos pusés, saves iStobulinimo principai slepia savyje savegs
iSlaikymo principus kaip dali visumoje. Asketika yra auk$-
tesnés rusies mokslas negu moraliné teologija, ir joje tel-
pa Sios pastarosios nuostatai.

Sios dvi doros mokslo disciplinos néra tiktai grynai
teoretiSki dalykai. Jos néra sukurtos tiktai dél sistemos.
Padalinimas { asketika ir moraling teologija néra tiktai
metodinis, Sitos disciplinos yra visu pirma praktinés. Prak-
tinés ne tik ta prasme, kad jos praktika nagrinéja, bet ir
ta, kad jos yra atsirémusios i praktikoje esancius du Zmo-
niy tipus. Moraliné teologija néra tiktai ivadas i asketika,
o asketika néra tiktai moralinés teologijos atbaigimas. Jos
abi Sias funkcijas — pirmoji ivado, antroji atbaigos — at-
lieka. Bet ju prasmé Sitomis funkcijomis neiSsisemia. Jos
yra skiriamos dviem zZmoniu tipams, dviem dorinio gyve-
nimo formoms, net dviem dorinéms pasaulézitiroms. Mo-
raliné teologija atstovauja tiems zmonéms, kurie stengiasi
tik iSvengti nuodémés, dazniausiai tik sunkios, per daug
netrokSdami pasiekti tobulybés. Asketika, prieSingai, yra
skiriama tiems Zmonéms, kuriuos vilioja dorinio gyveni-
mo virStinés. Kadangi dorinis gyvenimas taip pat yra ki-
ryba, todél asketika darosi savotiSkos etinés kiirybos dis-
ciplina. Tuo tarpu moraliné teologija tiktai moko, kaip
iSsaugoti nuo sugriuvimo tai, kas yra igyta prigimties ar-
ba nesamoningo aukléjimo keliu. Praktikoje, kaip rodo pa-
tyrimas, yra zZymiai daugiau zmoniu, reikalinguy moralinés
teologijos, negu asketikos. Masé bijo nusidéti, bet nenori
né kopti aukstyn.
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gitoki dorinio gyvenimo tipa, kuris tiktai vengia nuodé-
meés, nesistengdamas tobuléti, mes ir vadinsime moralizmu,
o tokio tipo Salininkus — moralistais. Asketizmas bus S$io
tipo prieSingybé. Asketinio tipo Zmogui per maza vengti
nuodémeés. Jis yra kurybiSkas etinio gyvenimo srityje. Jis
stengiasi kurti pats save ir todél nuolatos tobuléti. Geru-
mas jam yra per mazas iSvidinio buvimo laipsnis: jis sie-
kia tobulumo. Kristaus ZodZiai ,bukite tobuli, kaip kad dan-
giSkasis juosuy Tévas yra tobulas" asketui néra tik nereiks-
mingas fantastinis posakis, bet viso etinio jo gyvenimo
programa. Asketas nori buiti ne tik paSauktas, bet ir iSrink-
tas. Tuo tarpu moralistas pasitenkina paSaukimu. Jam pa-
kanka, kad jis yra kandidatas. AukStesnés dorinio gyveni-
mo sritys, karzygiSki vidaus Zygiai jo nevilioja. Jis Ila-
bai saugojasi pragaro. Bet kadangi skaistykla néra amZina,
todél jis savaime tikisi patekti i dangu, nes ketvirtosios bu-
senos Dievas nesukuré.

Jau i§ Sito trumpo palyginimo matyti, kad moralizmas
turi visas burzuazijos Zymes, kad jis yra burZuazinés dva-
sios apraiSka dorinéje srityje. Visuy pirma jis pasitenkina
iSvidine savo tikrove. Kaip apskritai burZuazineé dvasia isi-
gyvena Sioje tikrovéje, nesiekdama aukStesnés realybés,
taip moralizmas isigyvena iSvidinéje tikrovéje tokioje, ko-
kia ji yra, ir nesistengia josios pergaléti asketiniais veiks-
mais. Jis yra etiniy lygumu apraiSka. Jis yra savotiSkas
barbariSkumas dorinéje kulturoje. Tai rySkiai rodo ir tas
faktas, kad moralisto veiksmu motyvas, i§ vienos pusés,
yra baimé, iS Kkitos — mnauda. Kaip pirmyksStis vad. lauki-
nis Zzmogus daugeliu atveju yra apsprendziamas baimés,
taip lygiai moralistas Sitos baimés yra sulaikomas nuo nuo-
démés ir nuo rizikingu Zygiuy. Jeigu nebity sankcijos, jei-
gu nebltuy pragaro, moralistas gyventu visiSkai kitaip. Net
ir tokiu atveju, kai moralistas antgamtinés tikrovés buvi-
mu abejoja, net ir tada jis bijo rizikuoti. Abejoné ,0 gal
kas nors ten ir yra" sulaiko ji nuo palaidumo dorinéje sri-
tyje. Charakteringas yra posakis, kuri autorius girdéjo i$
vienos pagyvenusios moters, kuri Sitaip iSsisprendé savo
doriniy veiksmu problema: ,Jeigu aname gyvenime nieko
néra, a$ nieko nenustosiu Cia dorai gyvendama. Bet jeigu
ten kas nors butu, tuomet tikrai galiu nustoti. Kam tad
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rizikuoti". Tai yra specifiSkai moralisti§ki burzuaziski Zo-
dziai, kurie charakterizuoja moralisto nusistatyma savo
doros atzvilgiu. Bausmeés baime ji sulaiko nuo nuodémingu
veiksmuy arba priverCia ji atlikti minimalinius dorinius
veiksmus. Todél moralisto dora yra daugiausiai negatyvi-
né: nedaryti. IS kitos pusés, ji néra iSvidinés jo laisvés ap-
sireiSkimas. Daugumoje ji yra baimés priversta. Moralisto
doriniai aktai yra iSreikalauti. Dievo vaiku laisvés, apie
kuria kalba ApreiSkimas, moralistas neturi. Kai moralistas
nusideda, jis ryZtasi atgailoti taip pat dél baimeés. Mora-
listo gailestis visados yra atritio, labai retai contritio, va-
dinasi, gailestis, kad savo nuodémémis nusipelné pragara,
o ne kad nutrauké meilés rySius su savo Kiaréju. Siuo at-
zvilgiu Dieva moralistas pergyvena kaip Teis¢ja ir Baude-
ja, kuris uz gera atlygina, o uz bloga baudzia. Tai yra pir-
mykstis barbariSkas Dievo pergyvenimas, kuris moralistui
yra labai charakteringas.

IS kitos pusés, moralisto dorini gyvenima valdo nauda.
Kiek moralista nuo nuodémeés galima apsaugoti baime, tiek

i dorini gyvenima ji galima paskatinti nauda. Moralistas
yra savotiSkas utilitaristinis burZujus, kuris reiSkiasi eti-
néje srityje. Jis atlieka dorines ir religines praktikas tik
del to, kad jam uz tai Zadamas tam tikras atlyginimas.
Dangus, kaip nuopelnas uz gerus darbus, yra pagrindinis
pozityviniuy etiniu moralisto veiksmuy tikslas. Amzina lai-
me jis pergyvena kaip atlygi. Kaip iSganymas yra abso-
liu¢iai maloné ir laisvas Dievo aktas, moralistas Sito da-
lyko nesupranta. Jis jauciasi bisias iSganytas dél to, kad
jis iSsitarnavo iSganyma kaip kokia pensija. A. Durellis
graziai yra pasakes, kad ,esama skirtumo tarp to, kuris
gauna dangu deél to, kad daré gera, ir to, kuris daro ge-
ra, kad gautuy dangu" '. Durellis savo posaki paaigkina
tokiu pavyzdziu. Paprastai uz skenduolio iSgelb¢jima duo-
damas medalis. Bet yra skirtumo tarp to zZmogaus, kuris,
pamatgs skestanti, Soka i vandeni nieko negalvodamas, ri-
zikuodamas savo gyvybe ir tik norédamas padéti artimui ir
paskui uz tai gauna medali, ir to, kuris slankioja paupiais
laukdamas, gal kas nors pradés skesti, kad jis galetu ji

' Essai, sur les mentalités contemporaines, 17 p.
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iStraukti ir gauti medali. Skirtumas yra visiSkai aiSkus.
Taigi toks pat skirtumas yra tarp moralisto ir asketo. As-
ketas daro gera, nes myli Dieva. Dangus jam yra tik is-
vada i§ Sitos meilés. Tai yra meilés rySio su Dievu iamZi-
nimas ir iSskaistinimas nuo bet kokiu Zemiskuy netobulumu.
Kad tai biitu atlyginimas uz jo meilg, asketui §i mintis nie-
kados neateina. Sv. Avilos Terese §ia minti yra iSreiSkusi
viename savo sonete nepaprastai ryskiai: ,,Ne dangaus ir
jo amzinu dziaugsmu viltis mane palenkia Tavo tarny-
bon; ne pragaro kanciy baimé mane atgraso nuo Tavo izei-

dimo. . . Viena tiktai Tavo meilé mane vercia, ir aS Tave
myléciau, jeigu nebiity jokio dangaus, ir a§ Taves bijoCiau,
jeigu nebuty jokio pragaro.. .". Tokia pati idéja yra iSreiks-

ta ir viename Sv. PranciSkui Ksaverui skiriamame himne:
»VieSpatie, aS myliu Tave ne dé¢l to, kad Tu mane iSgany-
si, ir ne dé¢l to, kad nemylinCius Taves baudi amzina ug-
nimi. . . Ne, kaip Tu mane myléjai, taip a§ Tave myliu ir
trokStu myléti tiktai dél to, kad esi mano Karalius, tiktai
deél to, kad esi mano Dievas". Moralistui toksai dorinis ide-
alizmas yra nesuprantamas. Doriniu veiksmu be nuopelno
jis neisivaizduoja. Dangus jam yra ne dorinio gyvenimo
iSvada, bet pats pirmutinis siekimas, pats pirmutinis ir tie-
sioginis tikslas. Stai kodél moralistas nieko taip nemégs-
ta, kaip tokius aktus, uz kuriuos aiskiai yra paskirtas tam
tikras atlyginimas, pavyzdziui, atlaidy pavidalu. Moralis-
tas, jeigu jis turi religingumo, nenuilstamai kartoja ivai-
riausias maldeles su atlaidais. Atlaidai moralistui yra la-
biausiai viliojas dalykas. Jis visiSkai neZino, kad BazZny-
¢ia ju gavimo anaiptol negarantuoja. IS kitos pusés, jis
visiSkai nesupranta atlaidu prasmés. Jis juos skaiCiuoja
grynai pirkliskai: dienas deda prie dienu, kvadragenas prie
kvadragenu, metus prie mety tikédamasis, kad jau Cia, Ze-
meje, jis laimes tiesy kelia i dangu. Kad atlaidai yra ant-
gamtinés bendruomenés meilés ir solidarumo iSraiSka lai-
meéje ir nelaimeéje, meiléje ir skausme, kad tai yra savotis-
ka objektyviné antgamtés dvasia, kurios gérybémis gali-
ma pasinaudoti, visa tai moralistui yra svetima. Siuo

atzvilgiu  atlaidus jis pergyvena magiSkai: ivykdei salygas
ir gavai tam tikra kieki. Pakartojai salygas, kiekis pad-
vigubéjo, ir taip be galo. Moralistas, kaip ir magikas, ti-
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ki, kad tarp salygu ir atlaidy esama prieZastingo rySio,
kad ivykus priezasciai, turi atsirasti ir paséka. Nauda mo-
ralistui stovi pirmoje vietoje, ir josios siekia jis doriniais
savo aktais.

Savo doros praktikose moralistas pasiZzymi ypatingu
vad. gyvenimiskumu. Tai nereiSkia, kad asketizmas biuty
nuo gyvenimo atitriikes. Tiesa, Sitas priekaiStas asketams
daZnai yra daromas. Bet jis yra pagristas, i§ vienos pusés,
gyvenimo, o i§ kitos — asketizmo nesupratimu. Asketiz-
mas yra intensyvus iSvidinis Zmogaus gyvenimas. Be abe-
jo, kas gyvenima laiko tiktai iSvirSiniu krutéjimu, tam ga-
li atrodyti, kad asketizmas nuo gyvenimo nutolgs. Bet tik-
rumoje gyvenimas yra ne kas kita kaip iSvidinis Zmogaus
i§sivystymas ir tobulé¢jimas. Siuo atzvilgiu tikrasis aske-
tizmas visados eina gyvenimo prieSakyje. Jeigu mes sako-
me, kad moralizmas pasizymi gyvenimiskumu, tai S$itas
gyvenimiskumas d¢ia yra Kkitaip suprantamas ir turi kito-
kios reik§més negu asketizme. Asketizmui gyvenimas yra
tasai principas, kuri Kristus yra nurodgs sakydamas: , AS
esu... gyvenimas". Tuo tarpu moralizmui gyvenimas yra
§is apCiuopiamas, regimas ir jauCiamas buvimas. Asketiz-
mas tikruoju gyvenimu laiko nuolatini Zmogaus kilima i
antgamtés sriti. Tuo tarpu moralizmas pasitenkina pasto-
viu Zmogaus isigyvenimu Sioje tikrovéje. Sitas regimos
tikrovés teigimas kaip tik ir apsprendZzia visa moralizmo
struktiira: jo principus ir jo praktika. Moralistai nuolatos
kartoja, kad gyvenimas nesiduoda suvedamas i schemas,
kad gyvenimas reikalauja prisitaikyti, paklusti, nusilenkti,
nusileisti. Moralistas uzmirS§ta, kad gyvenimo kuréjas ir
vedéjas yra ZImogus, kad faktiSkai prisitaikymas prie gy-
venimo reiSkia nusileidima savo nerangumui, nekirybis-
kumui, savo aistroms ir uZgaidoms. Neturédamas auksty
uzsimojimu, buidamas savo viduje smulkus, moralistas susi-
kuria smulkuy gyvenima, o paskui pagal S$ita gyvenima susi-
kuria ir smulkia dorove. ,, Sita moralé¢,— sako N. Berdia-
jevas,— yra persunkta maZzuy darby pathos ir kukliu gyve-
nimo salygu. Ji bijo didziu, herojiSku, sparnuotu Zzygiu.
Nelakumas ¢ia yra padarytas beveik religiniu didvyriSku-
mu. Cia yra sankcionuotas smulkus profesionalizmas. Kiek-
vienas tegul sédi ramiai savo vietoje ir tegul atlikinéja ma-
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zus savo darbus. Néra per daug gera prieSintis pasaulio
blogumams ir truikumams. Bendruose trikumuose, bendra-
me smulkume ir bendrame nusilenkime reikia net patiems
dalyvauti. . . Sitoji moralé nemégsta aukStumu oro. Ji yra
prieSinga kiekvienai aristokrati§kai dvasiai"’. Pasiduoda-
ma gyvenimo srovei, ji tuo pacdiu netenka jégos gyvenimui
valdyti. Moralistas visados yra gyvenimo neSamas. Tuo
tarpu asketas gyvenima veda. Moralizmas yra S$io pasau-
lio, neperkeisto, nepasSvesto pasaulio, dorinis tipas, kuris
sykiu su Siuo pasauliu laimi ir zZlunga.

Taip pat dorinés moralisto praktikos yra apsprgstos
kazuistikos. AtsiSliedamas | gyvenima ir reikalaudamas,
kad doros principai ir praktika prie gyvenimo reikalavimu
prisitaikytuy, moralistas yra priverstas sazinés dalykuose
daryti ivairiu vingiu, ivairiu iSsisukinéjimu, kad iSsitei-
sintu prie§ Dievo ar BazZnycios istatymus ir sykiu kad
nereikétu imtis grieztu savo vidaus reformu. Moralistiné
etika iS esmés yra formalistiné. Geras darbas jai yra is-
tatymo vykdymas, o blogas — istatymo lauZymas. Juridi-
nés normos ¢ia apsprendzia ir nuodéme, ir dorybe. Jeigu
su juridinémis normomis moralistas nesueina i konflikta,
jis yra patenkintas. Formaliu istatymo patenkinimu mora-
listas iSsemia savo dorinio gyvenimo zygius. Kazuistika
¢ia ateina moralistui pagalbon. Ji iSgelbsti moralista nuo
susikirtimo su juridiniais nuostatais ir sykiu neveréia jo
bent kiek labiau pasistiebti etinéje srityje. Kazuistika
raidisSkai iSaiSkina istatymus ir draudimus, kad, esant rei-
kalui, biity galima pasinaudoti ne tik dvasia, bet ir raide.
Kazuistika sukuria tokiu teoriju, kurios mikliai iSvingiuo-
ja tarp nuodémés ir dorybés. BaZnycCia, pavyzdziui, yra
uzdraudusi Sventa diena sunkius darbus (opus servile).
Moralinés teologijos atstovai yra nustat¢, kad sunki nuo-
démeé bus tada, kai sunkus darbas bus dirbamas Sventa
diena dvi valandas. Moralistas todeél dirba 119 minuciu.
Kazuistika jam iSaiskina, kad sunkios nuodémeés d¢ia ne-
bus, nes norma nedirbti dvi valandas formaliai yra paten-
kinta. Yra Dievo istatymas nevogti. Moraliné teologija yra
nustaciusi vad. materia absoluta, vadinasi, toki kieki, ku-

’ Der Sinn des Schaffens, 270 p. Tiibingen, 1927.
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ri pavogus visados bus sunki nuodéme. Sitas kiekis misy
pinigais yra apie 50 litu. Moralistas pavagia iS banko 40
litu. Kazuistika jam iSaiSkina, kad sunkios nuodémés Cia
dar nebus. BaZnylia liepia penktadieniais susilaikyti nuo
mesos. Moraliné teologija yra nustacdiusi meésos kieki, kuri
suvalgius bus sulauZytas pasninko isakymas. Sitas kiekis
apie 50 gramu. Moralistas penktadieniais uZzsikanda po 40
gramu. Kazuistika jam iSaiSkina, kad pasninko isakyma
jis patenkina. Tokiu pavyzdZziu galima pririnkti labai daug.
Visi jie rodo, kad kazuistika moralisto rankose yra gera
priemoneé, kuri padeda jam gyventi taikoje ir su jstatymais,
ir su savo sazine.

Susijimas su gyvenimu ir kazuistikos pamégimas mo-
ralizmo dorinéje praktikoje susikoncentruoja vadinamojoje
probabilizmo teorijoje. Doriniame gyvenime labai daZnai
pasitaiko ivairiu praktisky abejoniu: ar koks nors dalykas
yra leistas, ar uZdraustas; ar Sis asmuo gali tai ir tai da-
ryti, ar ne. . . Sitas abejones galima iSsklaidyti ko nors
pasiklausiant. Bet daZznai pasitaiko, kad pasiklausimas né-
ra galimas, o veikti vienaip ar kitaip reikia. Tuo tarpu veik-
ti sazinei abejojant niekados néra leidZziama. Doriniuose
aktuose saziné turi biti apsisprendusi. Tik tada veiksmas
yra leistinas. Sitoms praktinéms abejonéms paSalinti kaip
tik ir yra sugalvota vad. probabilizmo teorija. Jo esme
yra iSreiSkiama S$itaip: ,Kiekvienoje abejonéje, kuri lie-
C¢ia tiktai leistina dalyka, galima vaduotis tvirtai tikra
nuomone nepaisant, kad prieS§inga nuomoné¢ ir butu i$ tik-
ro tikresné"’. Vadinasi, jeigu tuo paciu praktiniu klausimu
yra dvi nuomoneés, a$ galiu pasirinkti ta, katra man patin-
ka, jeigu tik §i nuomoné bus pagrista bent vienu rimtu ar-
gumentu, visiSkai nepaisydamas, kad prieSinga nuomoné
turi keleta dar rimtesniy irodymu. Sitoji teorija yra su-
kurta ispano Molinos XVI Simtmetyje. Jézuituy ordino teo-
logu propaguojama, greitai paplito ir nustimeé Salin kitas
teorijas. Reikia pastebéti, kad probabilizmo teorijos atsi-
radimas doriniame gyvenime buvo sukélgs iStisa audra.
Popieziai Aleksandras VII ir Inocentas IX specialiai ragino

’ Ad. Tanquerey. Synopsis Theologiae moralis et pastoralis, II,
235 p. Roma, 1922.
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teologus kovoti su probabilizmu. Vis délto po Siu ilgu ko-
vy probabilizmo teorija buvo isileista i dorines praktikas,
nors asketika niekados S$ios teorijos nepataria. Savaime
suprantama, kad josios persvara reiSké dorinés Zmogaus
samonés susilpnéjima ir burzuazinés dvasios laiméjima
dorinéje srityje. Probabilizmo negalima vartoti tik trimis
atvejais: 1) kai abejoné liecia dalyka, tiesiog susijusi su
iSganymu, 2) kai ji lie¢ia sakramento ivykimo tikruma,
3) kai ji lieCia toki dalyka, del kurio gali kitas turéti ma-
terialinés ar dvasinés skriaudos. Sitais atvejais reikia lai-
kytis vadinamojo tfutiorizno, vadinasi, reikia klausyti to-
kios nuomonés, kuri yra saugi (tuta), kuri turi tikrus ir
tvirtus argumentus. Reikia pastebéti, kad ligi XVI Simt-
mecio BazZnylios gyvenime nebuvo sugalvota jokios pas-
tovios sistemos, pagal kuria bitu iSsprendziamos konkre-
¢ios abejonés. Jos budavo iSsprendZiamos kiekviena syki
skyrium pagal kiekvieno atvejo aplinkybes. Zmogiékasis
silpnumas ¢ia nebuvo sankcionuotas kokios nors sistemos
pavidalu. Probabilizmo atsiradimas ir isigalé¢jimas Salia ki-
tuy grieztesniu sistemu, ypac¢ Salia probabiliorizmo, aiSkiai
rodo dorinés samonés sumenkéjima ir etinio gyvenimo nu-
silenkima Sitam sumenkéjimui. BurZuazinio principo nuo-
latinis reiSkimasis Sita teorija sukuré ir priverté Bazny-
¢ia kad ir nenoromis ji isileisti i moralinés teologijos sri-
ti-

Kad i$ tikro probabilizmas yra burZzuaziné apraiSka do-
ringje srityje ir kad jis tuo paciu yra tolimas nuo tikros
krik§¢ioniSkosios dvasios, tai paliudija ir patys probabiliz-
mo atstovai. Zinomas teologas Noldin S. J. sako: ,Jei kriks-
¢ionis Dievo tarnyboje nedarytu nieko kito, tik tai, ko
grieztai reikalauja probabilizmo principai, gyventu toki
gyvenima, kuris maZai batuy vertas krik§¢ionies"*. Misy
kuniguy seminarijoje vartojamo teologijos vadovélio auto-
rius Ad. Tanquerey teigia ta pati: ,,Doras krik§¢ionis, kuris
nori eiti Kristaus keliais, turi vengti ne tik sunkios nuodé-
meés, bet pagal salygas ir savo jégas siekti dorinio tobulu-
mo, Kkitaip gyventu menkai krik$€ionies verta gyvenima ir
netrukus nusidétu. . . Todél nors probabilistas (kunigas,

* Cit. Ad. Tanquerey. Op. cit., 238 p.
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kuris laikosi probabilizmo.— A. M.) ir gerai zino, kad
galima laikytis visy tikrai jrodomu (probabiles) nuomoniu,
vis délto geriau nusiteikusius penitentus jis turi paska-
tinti aukS8c¢iau siekti ne i§ pragaro baimés, bet dél Dievo
ir Kristaus meileés"’. Sios citatos aiskiai rodo, kad proba-
bilizmas padeda Zmogui iSvengti nuodémés, bet aukStes-
niam tobulumui jis netinka. Jo tiktai vieno laikymasis biitu
nevertas tikrai krik$¢ionisko gyvenimo. PsichologiSkai pe-
dagoginiu atZvilgiu probabilizmas gali biiti naudinga prie-
moné tiems, kurie aukS$tesniu doriniu reikalavimu negali
pakelti, kaip pienas yra naudingas vaikams ir ligoniams.
Bet jei iStisos masés pradétuy misti tik pienu ir jeigu pie-
no valgis nustelbtuy visa kita, mes aiSkiai jaustume, kad
¢ia ne viskas tvarkoj. Taip yra ir doriniame gyvenime. Kai
dorinés terapijos priemoné, taikoma paliegéliams, virsta
masiy gyvenimo norma, mes kalbame ir turime kalbéti apie
dorinés samonés smukima.

2. Moralizmas Seimos gyvenime

Moralizmas traukiasi per visas gyvenimo sritis, nes jis
yra savotiSka etiné veiksena. Bet gal labiausiai moralizmo
Zymés pasirodo moterystés ir Seimos gyvenime, Seima yra
tokia sritis, kurioje susiduria auksSciausi religiniai sakrali-
niai dalykai (sakramentas) su Zemiausiais Zmogaus ins-
tinktais. Todeél Seima yra Saltinis ir herojiSko Sventumo bei
asketizmo, ir sykiu plok§tiausio moralizmo. Seima duoda
progos auksStai iskilti doros srityje. Bet ji taip pat duoda
progos atpalaiduoti ZmogiSkasias silpnybes ir ieSkoti joms
pateisinimo. Todél moralizmo susijimas su gyvenimu ir jo
linkimas i kazuistika Seimoje randa labai traSia dirva. Ne-
perkeistas Zmogaus gyvenimas Seimoje yra labai rysSkus,
Seimoje taip pat yra nemaZza tokiy dalyku, kurie daugiau
ar maziau pataikauja zmogaus silpnumui. Todél kazuisti-
kai dirva Cia yra labai plati. Moralizmas meistriSkai suge-
ba Cia pritaikyti savo teorijas.

Burzuazija moterystés ir Seimos gyvenime apsireiSkia
sensualizmu. Sensualizmas valdo visg matrimonialini bur-
Zujaus gyvenima. PaZituros | meile, pats meilés pergyve-

* Op. cit., 243 p.
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nimas, moterystés uzdaviniai, Seimos atsiradimas — vis-
kas Cia yra grindZziama sensualizmu. W. Sombartas gra-
Ziai yra charakterizaves, kaip modernusis ekonominis Zmo-
gus pergyvena meilg. ,,Moderninio ekonominio Zmogaus
sielos gyvenimo suduzimas iSeina aik$tén ten, kur lie¢iama
nattralaus gyvenimo branduolys, butent santykiai su mo-
terimis. Sitiems Zmonéms truksta laiko ir giliam bei in-
tensyviam meilés jausmui, ir galantiSkam meilés Zaismui.
Gabumo didziai meilés aistrai Sitie Zmonés neturi. Dvi yra
formos, kuriomis apsivelka ju meilés gyvenimas: visiSka
apatija arba iSvirSinis pojuciu apsvaiginimas. Jie arba vi-
siSkai moterimis nesirtipina, arba pasitenkina tiktai iSvir-
Siniais meilés smaguriais, kuriy daugiausiai sugeba teikti
vad. pirktiné meilé" °. Meilé¢ kaip Zmogaus asmens papildy-
mas ir patobulinimas ir moterysté kaip dviasmeniné ben-
druomené burZuazinei dvasiai yra nesuprantama. Stai ko-
del visos tos teorijos bei idejos, kurios meile perkelia i
aukStesneg dvasios sriti, burZuaziSkai nusiteikusioje visuo-
menéje pasisekimo neturi. Cia meilé yra suprantama kaip
tam tikras biologinis, daugiausiai psichologinis, instinktas,
kuris yra skirtas Zmoniu giminei plésti, ir ¢ia josios pas-
kyrimas, sakoma, baigiasi. Kosminé meilés prasmé, toji
meilé, kuri, pasak Dante's, ,judina saule ir kitas Zvaigz-
des", burZuaziniam pasauliui yra nepriimtina, nes ji prieSi-
nasi jo palinkimui i sensualuma. Kas S$ioje srityje néra
susij¢ su pojuciais, ta burzujus laiko svajonémis.

Sitas sensualizmas, moralizmo globojamas, kaip tik ir
skverbiasi i dorini moterystés gyvenimg. Moterystés funk-
cijos yra tokios, kad jos su Zmogaus sazine ir atsakingu-
mu yra susijusios kuo labiausiai. IS kitos pusés, moterystés
gyvenimas i§ abieju pusiu — i§ vyro ir i§ Zmonos — rei-
kalauja kartais net labai dideliu auku, jeigu nenorime
susikirsti su savo sazine arba su Dievo nurodytais désniais.
Moralizmui Sitas moterystés gyvenimo bruozas yra labai ne-
pakeliui, nes jis asketizmo nemégsta. Tuo tarpu Seima to-
kio asketizmo kaip tik daug reikalauja. Tai ypal galima
pastebéti musu laikais, kada pasunkéjusios gyvenimo sa-
lygos yra padariusios Seimos atsiradima ir jos iSauginima

* Das oekonomische Zeitalter, 38 p. Berlin, 1935.
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tikra auka. Bet Zmoniy instinktai néra né kiek susilpnéje.
PrieSingai, modernusis gyvenimas savo priemonémis dar
labiau yra juos ierzings ir padirgings. Todél burZuazijai
Seimos gyvenime atsirado didelé¢ ir sunki problema: paten-
kinti savo instinktus ir sykiu iSvengti atsakingumo ir nas-
tos. Nuodémés burzujus nenori daryti, nes jis bijo baus-
més. Vis deélto jis nenori pakelti ir visu tu sunkenybiu, ku-
rios yra susijusios su jo instinktu patenkinimo pasé¢komis.
Todé¢l jis ieSko iSeities, kad butu iSgelbétas ir jo sensualiz-
mas, ir ,,jautri” jo saziné.

Tokia iSeitis moterystés gyvenime burzZuaziniam mora-
listiniam nusiteikimui kaip tik ir pasisitlé vad. Ogino-
Knauso teorijoje. Sie abu mokslininkai nepriklausomai vie-
nas nuo antro, tyrinédami moteru fiziologinius reisSkinius,
pastebéjo, kad esama nevaisingu dienu. Jie sudaré tam tik-
ras tabeles nurodydami, kurios dienos moters fiziniame gy-
venime yra vaisingos ir kurios ne. Tiesa, Situ tabeliu tik-
rumas néra absoliutus. Gamta mégsta staigmenas. Ir Si-
tas gamtos palinkimas sudaro burZzujui didZiausia ripesti.
Burzujus nori buti absoliuciai tikras ir dél savo sensualiz-
mo, ir dél savo sazinés. Dél to jis kreipiasi i gydytojus ir
i teologus. Gydytojai jam patvirtina, kad tokiuy nevaisin-
gu dienu iS tikro esama. Bet jie atsisako grieZztai jam S$ias
dienas nurodyti. Teologai po ilgesniu ginc¢u iSsprendé¢, kad
pasinaudojimas tomis dienomis burzZuaziniam sensualumui
patenkinti néra nuodémeé. Bet jie pastebi, kad tai néra ir
dorybé. Vis délto dorybé burzujui per daug nertpi. Jam
svarbiausia, kad tai néra nuodémé, kad jis ramiai gali
naudotis medicinos nurodymais ir nesusikirsti su savo
sazine, kuriai etiné norma visados yra leidimas arba drau-
dimas. Todél minéta teorija burzuaziniai sluoksniai suti-
ko su dideliu pasitenkinimu.

Bet jeigu i Sia praktika paziurésime aukStesniu atzvil-
giu, lengvai galésime suprasti, kad ji degraduoja Zmogu i
gyvulio eiles. Seksualinis aktas Zmogaus vertas yra tik
tada, kai jis yra gilios meilés iSraiSka ir trokStamo dvasi-
nio susivienijimo simbolis. Bet kai Zmogus §j esmingai sim-
bolini akta naudoja savo aistrai patenkinti, kada aistros
patenkinimas yra ne seksualinio akto pasé¢ka, bet moty-
vas ir net tikslas, kaip sakoma burZuazinéje moterystés tiks-
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lu gradacijoje, tuomet Zmogus nusileidZia i gyvuliSkumo
sritis, tuomet savo kiina, kuris visados turi buti dvasios
iSraiSka ir gyvojo Dievo Sventykla, jis padaro kek$és na-
riu, nors Sitoji kek$¢ biitu ir jo Zmona. IS kitos pusés, nau-
dodamasis visokiomis tabelémis, burzujus apskai¢iavima ir
racionalizma iveda i tokias sritis, kurios turi buti prideng-
tos nuo proto §viesos, nuo jo profaninés analizés ir i ku-
rias gali ieiti tik sveikas, skaistus, neiSkreiptas jausmas.
Seksualinis aktas esmingai yra meilés aktas. Tuo tarpu
meilé¢ yra dvasia, kuri padvelkia tada, kai nori. Joks aps-
kaic¢iavimas, jokios tabelés meilés apraiSkuy nenormuoja
ir negali normuoti. Burzujus, kuris paskaito tabelése, kada
jis turi simbolizuoti savo kiinu aukSCiausia meilés pathos,
pasidaro ne tik juokingas, bet ir SlyksStus. Savo apskaiciuo-
janciu protu jis iSniekina sakralinés prigimties gelmes, ir
savo samone jis suardo gaivalinga jausmo vieninguma.
,Misu laikais,— sako Fr. W. Foersteris,— reiktu vél at-
gaivinti ta jausma, kad esama tokios riuSies gédos ir skais-
tybés, kurios kyla i§ nepagedusios Zmogaus prigimties ir
tame klausime veda mus teisingiau uz abstrakty prota ir
skai¢iuojanti naudinguma. Ir ta giliausioji skaistybé pro-
testuoja prieS to slapciausio dvieju Zmoniu vienas antram
atsidavimo traukima i§ elementarinés jausmuy tamsumos i
apskaiciuojancios technikos ir prisirengimo aiSkia Sviesa.
Gédos nykimas tuose dalykuose yra ne kylancio gyvenimo
zenklas, bet nuopuolio ir iSsigimimo zenklas. Tai, ka mes
vadiname géda, kyla kaip tik i§ gilaus ir sveiko gyvybés
instinkto apsaugoti tam, kas tuose santykiuose yra nesa-
moninga ir nenumatoma. Tai ta pati géda, kuri protes-
tuoja prieS proto moteryste, nes lyties gyvenimo uzdan-
ga kaip tik ir yra tas saves uzmirSimo Sydas, kuriuo di-
delis ir aistrus jausmas apgobia Zmogu. Jei to nejauciame,
nesusiprasime" '.

Sutikime, kad visi Sie dalykai — aistros patenkinimas,
racionalinis apskai¢iavimas — néra nuodémés. Bet yra blo-
gesniu dalyku negu nuodémé. Yra ZmogiSkosios biltybés ir
zmogiSkosios dvasios pazeminimu, kurie sugriauna Zmo-

Seksualé¢ etika ir seksualé¢ pedagogija, 65 p. Verte M. Peckaus-
kaite. Kaunas, 1923.
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giSkaja verte ir Zmogu ijungia | gyvuliu eiles. Kaip apskri-
tai, taip ir Sioje srityje burzujus nuodémiu nedaug turi.
Bet jis neturi neé dorybiu. Todeél ji smerkia Apokalipsé sa-
vo amZinais burzujiSkuma neigiancCiais ZodZziais: ,,AS Zi-
nau tavo darbus, kad tu nei Saltas, nei Siltas. O, kad gi
tu butum Saltas ar Siltas! Bet kadangi tu esi drungnas ir
nei Saltas, nei Siltas, a§ pradésiu vemti tave iS savo bur-
nos" (Apr 3, 15—16).

3. Moralizmas asmens gyvenime

Moralizmas stengiasi, kad Zmogus butu doras. Auksto
Sventumo laipsnio jis nesiekia. Bet jis nenori, kad Zmogus
braidZiotu po nuodémes ir kad gyventu nesantaikoje su is-
tatymais ir su savo sazine. Todel tam tikras didesnis ar ma-
7Zesnis dorumo laipsnis, tam tikras pastovumas doriniame
gyvenime yra moralizmo siekimas, nes tik S$itas pastovu-
mas patikrina, kad Zmogus nesusigundys padaryti nuo-
démg, pasitaikius gerai progai. Todeél moralizmas stengia-
si, kad Zmogus buty doras ne tik esant reikalui, bet kad
jis butu pastoviai doras.

Zmogu pastoviai dora padaryti galima dvejopu biudu:
1) galima ji apsupti pastoviais gerais iprociais, pagal ku-
rinos jis nuolatos veikty ir kurie jam neleistu iSkrypti i$
iprasto gero kelio; 2) galima paZadinti Zmoguje jo patj
zmogiSkaji principa, kad jis dorinius veiksmus pergyven-
tuy kaip i§ esmés susijusius su jo pacia butybe, kaip kylan-
¢ius i§ paties jo asmens branduolio. Pirmutinis kelias eina
i§ Zmogaus dvasios pavirSiaus ir stengiasi pasiekti dvasios
gyvenimo gelmes. Antrasis kelias eina i§ dvasios gyveni-
mo gelmiu ir stengiasi apsireikSti vienokiais ar kitokiais re-
gimais budais. Pirmasis kelias yra nuolatinés ir létos evo-
liucijos kelias, antrasis — staigaus atsivertimo ir dvasinés
revoliucijos kelias. Kuris dabar kelias moralizmui yra ar-
timas?

Moralizmas renkasi pirmaji Zmogaus dorinimo buda.
Moralistinio tipo etika stengiasi Zmogu apsupti gerais ip-
roCiais, kuriuos ji vadina dorybémis, nes dorybé ir yra ne
kas kita kaip ,habitus operativus bonus", vadinasi, geras
ir veiklus iprotis. Sitas pasirinkimas néra atsitiktinis. Jis
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yra susijes su pacia moralizmo ir moralistinio nusiteiki-
mo zmoniy prigimtimi. Moralizmo praktikai dorinio gyve-
nimo heroizmas yra neprieinamas, kaip apskritai burZuazi-
jai yra nepriecinamas bet koks kitas heroizmas. Moralizmui
riupi ne tai, kad Zmogus savo doriniuose Zygiuose butu did-
vyris ir tuo paciu Sventas, bet kad jis butu pastovus, kaip
sakoma, logiSkas ir nuoseklus. Heroizmui Zadinti tinka
antrasis kelias. Asmens branduolio sukrétimas kaip tik ir
pastimi Zmones i visiSka, staiguy ir kitoki pasisukima sa-
vo vidaus gyvenime. Heroizmas visados kyla tik i§ dvasi-
nés revoliucijos. Niekados néra pastebéta, kad nuodémin-
gas zmogus paprastos nuoseklios evoliucijos keliu butu pri-
¢jes herojisSko laipsnio doros srityje. Uz herojisku Zygiu
visados slypi aiSkus ar tik nujaucCiamas iSvidinis atsiver-
timas ir iSvidiné dvasiné revoliucija. Nenorédamas staigiu
permainu ir dideliu Suoliuy, moralizmas kaip tik ir vengia
antrojo kelio. Moralistiné¢ etika niekados neina dvasinés
revoliucijos keliu. Atsivertima Sitoji etika laiko ypatingu
malonés padaru, apie kuri nesg reikalo kalbéti, nes spiritus
ubi vult spirat. Sitoji etika pamir$ta, kad maloné visados
suponuoja prigimti, kad ir atsivertimas turi biti paruoS$tas
prigimtosios tikrovés priemonémis. Tai kaip tik ir yra as-
ketinés etikos uzdavinys. Moralizmo jis néra vykdomas.

Moralistiné etika renkasi dorybiu kelia: ji eina i§ Zmo-
gaus dvasios pavirSiaus. Bet kadangi $§ventumas josios ais$-
kiai nevilioja, ji todeél dvasios gelmiu nepasiekia. Ji susto-
ja pusiaukelyje. Ji sudaro Zmogui nemaza geru iprociu, bet
ju nepripildo dieviskuoju turiniu ir todél zZmogaus nepaS$-
vencia. Tai taip pat néra atsitiktinis reiSkinys. Moraliz-
mo nepasisekimas dorinio gyvenimo atbaigime glidi jame
paciame. Dorybiu kelias visados yra pavir$iaus kelias. Juk
kas gi yra pati dorybé? Kaip jau buvo sakyta, dorybé yra
geras veiklus iprotis. Tai yra savotiSska forma, kuria yra
apgaubiamas vienos ar Kkitos Zmogaus galios veikimas.
Dorybé yra Zmogaus veikimo forma. Jeigu Sitoji forma yra
geros idéjos objektyvacija, ji kreipia Zmogaus veikima gé-
rio linkme ir tuo paciu pati darosi gera. Bet tai dar nereis-
kia, kad Sitos formos pakeisty pati Zmogaus asmens centra.
Sitas centras gali likti visi§kai laukinis, nors ir gali buati
apsuptas daugybés gery iprociu. Pavir§ium Zitrint, toks
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Zzmogus atrodo labai doras. Bet tikrumoje jis tik yra ip-
ratgs doras biuiti. Jo dorumas néra jo iSvidinio perkeitimo
padaras. Kasdieniniame gyvenime tokio dorumo pakanka,
ir moralizmas yra juo patenkintas. Bet reikia tik pakeisti
gyvenimo salygas, reikia tik pastatyti toki Zmogu i tokias
aplinkybes, kur geru ipro¢iuy nebepakanka, ir tuomet pasi-
rodo tikrasis tokio Zmogaus veidas. [vairuis religijos iSsi-
7adéjimai, neatsparumai nuodémingiems pasitilymams, sa-
voms aistroms kaip tik yra padaromi tokiuy Zmoniu, kurie
buvo labai dorybingi, bet kuriy asmens branduolys pasiliko
neperkeistas. Dorybés yra tikros doros israiSka tik tada,
kai jos plaukia i§ perkeisto asmens centro. Kol Sitas cen-
tras lieka tik gamtinis, tol jis gali buti apsuptas ir dau-
gybés geru iprociu, bet jis nebus doras giliausia prasme.
Dorybés yra periferinis dalykas. Moralizmui jos todél kaip
tik del to ir patinka. Moralistineé etika jomis Zavisi ir apie
jas nuolatos kalba. Tuo tarpu ji uZzmirSta, kad dorinis gy-
venimas ne dorybémis prasideda, bet jomis apsireiskia.
Charakteris yra vienybeé, yra pasakes Fr. W. Foersteris.
Bet S$itoji vienybé i§ dorybiu nesusideda. Charakteris ne-
ra suma, bet organiSka visuma, kuri dorybémis tik apsireis-
kia. Kas mano, kad Zmogui galima sudaryti charakteri
idiegiant iStisa eil¢ dorybiu, tas labai klysta. Tokie dori-
nio gyvenimo Zygiai, kaip pasiaukojimas ligi mirties ligo-
niy ar naslai¢iu slaugymui, Zuvimas uz religija ar tévyneg,
anaiptol néra pazadinami dorybiu. Jie ateina staiga kaip
dvasiné revoliucija, kaip perkeisto asmens branduolio iS-
siverzimas. Reikalingos Sitiems Zygiams dorybés, kaip kan-
trumas, patvarumas, artimo meilé ir t. t., yra Sitos revo-
liucijos sukuriamos. PaZadintas asmens branduolys susiku-
ria sau geru iprociy staiga. Tuo tarpu niekados geras
iprotis kaip toks nepaZadina asmens centro. Sitam pazadi-
nimui reikia ko Kito.

Gera iSraiSka moralistinis Zmogaus dorinimo budas
randa vad. gery darbeliy skaiciavime. Daugelis moralistu
stengiasi, kad Zmogus pasidarytuy doras mechaniniu btudu
per geruy darbu didesnio skaic¢iaus vykdyma ir Sito vykdy-
mo racionalizuota kontroliavima. Siam reikalui yra sugal-
vota ijvairiu budu patikrinti savo paZangai doroje: uZraSi-
né¢jimas to, kas dienos bégyje buvo padaryta, geru darbe-
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liu Zyméjimas mazgeliais, kryziukais ir t. t. Sitoks meto-
das yra geras dorybéms idiegti, bet jis yra periferinis ir
Zmogaus centro nepasiekia, kas ir yra doriniame gyveni-
me svarbiausia. Cia kaip niekur kitur pasirodo moralizmo
paziura i dorinio gyvenimo prigimti: moralizmas Sitq gy-
venimq laiko gery darby suma. Tuo tarpu dorinis gyveni-
mas yra visos zmogaus biutybés visuma, i§ kurios geri
darbai tiktai kyla. Periferija moralizme vyrauja kaip ir vi-
soje burzuazijoje.

ITI. REALIZMAS MENE
1. Realizmas kaip burzuaziné apraiska

Estetiné gyvenimo sritis yra toliausia nuo $ios tikro-
vés neperkeisty pavidaly ir tuo paciu toliausia nuo burzu-
azijos. Menas yra giliausios Zmogiskosios kiirybos rezulta-
tas, didziausias originalus Zzmogaus dvasios laiméjimas.
Jis todé¢l burzuaziniam nusiteikimui nelengvai pasiduoda.
BurZuaziné dvasia i meno sritis ieina sunkiausiai. Vis dél-
to nebutu galima irodyti, kad ji visiSkai nuo S§itos dvasios
yra laisva. SuburZuazintas gyvenimas savaime apsupa ir
meno sriti ir ja palenkia bendram nusiteikimui. Kai Euro-
pos gyvenime devynioliktajame Simtmetyje isigaléjo bur-
Zuazija, ji savaime ir mena pasuko Sios tikrovés kryptimi.
Realistiné meno linkmé tapo geriausia burZzuazinés dva-
sios reiSkéja.

N. Berdiajevas yra pasakes, kad ,,menas yra kiarybiné
§io pasaulio sunkumos pergalé, bet niekados ne prisitai-
kymas prie §io pasaulio” '. Tai reiskia, kad menas galbiit
labiau negu kuri kita kultiiros sritis yra paSauktas perga-
léti Sio pasaulio, Sios tikrovés netobuluma, perkeisti josios
pavidalus ir sutapdyti ja su josios pirmavaizdziu. Tasai
pasaulio perkeitimas, kurio siekia visas gyvenimas ir kuri
stengiasi vykdyti visa kultlira, meno srityje apsireiSkia ge-
riausiai. ,,Kiekvienas kiirybiSkai meninis aktas,— sako Ber-
diajevas,— yra daliné gyvenimo transfigiracija"’. Galu-
tinis meno paskyrimas padaryti pasauli grazu reiSkia ne

" Der Sinn des Schaffens, 239 p.
* Op. cit., ibid.
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ka kita kaip palenkti pasauli visiSkai ideéjos galybei, nes
grozis kaip tik ir yra idéjos regimas prasiverZimas pro i$-
vir§inius daikto pavidalus. Stai kodeél Dostojevskis yra pa-
sakes, kad groZis iSganys pasauli. Tai nereiSkia esteticis-
tiSkai nusiteikusio Zmogaus posakio. Tai reiSkia, kad Dos-
tojevskis suprato giliausia grozio, kaip idéjos spindéjimo,
esme¢ ir zinojo, kad jei Sitoji esmé bus iSplésta visame pa-
saulyje, pasaulis bus iSganytas. Stai kodel ir religija pa-
saulio perkeitima ir jojo perkeistas formas vaizduoja gro-
Ziniais pavidalais. Stai kodel galop menas stovi arcCiau-
siai religijos, kurioje pasaulio transfigiiracija jau realiai
prasideda. Todél tas menas ir toks estetinis Zmogaus nu-
siteikimas, kuris neina pasaulio perkeitimo linkme, kaip tik
ir prasilenkia su pagrindiniu meno paskyrimu ir su esteti-
nés kurybos prigimtimi. Menas néra tik tam, kad i§ virSaus
pagrazintuy pasauli ir pamalonintuy gyvenima. Meno pas-
kyrimas yra daug gilesnis. ,,Meniskoji kuryba yra ontolo-
ginés, ne psichologinés prigimties"’. Todél kiekvienas me-
no palenkimas tik pasaulio pavirSiui arba tik psichologi-
niam Zmogaus pergyvenimui yra estetinés kiirybos paze-
minimas ir meno tikslo nesupratimas. IeSkojimas meno
tikslo Salia biuties tobulinimo yra burZuazinis nusiteiki-
mas. BurZuaziné dvasia, nesugebédama isibrauti i bities
gelmes, ir i mena Ziuri pavirSutiniSkai. Ji verdia mena
tarnauti Zmogui arba jojo gyvenimui; ji pasuka meniSka-
ja kuryba taip, kad Si pradeda likti Siame neperkeistame
pasaulyje ir vaizduoti Siuos neperkeistus pavidalus. Ben-
dras burZuazijos isigyvenimas Sioje tikrovéje pradeda
apsireikSti ir mene.

Estetinés srities pasilikimas Sioje tikrovéje apsireis-
kia realistinio meno srovéje. Realizmas mene yra buriu-
azinio  nusiteikimo  apraisSka  estetinéje = gyvenimo  srityje.
,Realizmas mene,— sako Berdiajevas,— yra krastutinis
prisitaikymas prie Sio pasaulio. Realizmas, kaip ir klasi-
cizmas, stengiasi grozio vertybe pasiekti imanentiskai Sio-
je zeméje. Jis yra paklusnus ne kanoniskai taisyklei kaip
klasicizmas, bet tikrovei, tam, kas pasaulyje yra duota.
Realizmas labiausiai atsitolina nuo kiekvieno kiirybinio akto

° N. Berdigjev. Op. cit., 240 p.
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esmés; jis yra menkiausia kiirybiné meno forma. Realiz-
mas, kaip kryptis, uzspaudzia ir uzgniauzia kirybinius me-
nininko impulsus"‘. Berdiajevas pastebi, kad XIX $imt-
mecio realistai kaip tik ir buvo toks prisitaikymas prie
Sios tikrovés. Jeigu ano meto menas vis délto buvo dide-
lis, tai tik dél to, kad realizmo atstovai buvo geniallis me-
nininkai, kuriy Kkiriniuose buvo iSreik§ta ne tik tikrové,
prie kurios jie samoningai Sliejosi, bet ir kito, aukStesnio
pasaulio simboliai, kurie buvo ju kiriniuose realizuoti ne-
samoningai. Joks genijus negali pasitenkinti Sia tikrove.
Zmogaus genialumas yra per daug susijes su auk§tesniu
pasauliu, kad samonés apsisprendimas galéty ji i§ aukStes-
nio pasaulio visiSkai iStraukti. Geniju kiriniuose kvépuo-
ja visados simboliné tikrové. Geniju kiriniai, net jeigu jie
buty ir naturalistiniai, visados turi Zymu simbolini cha-
rakteri. Todél ir XIX Simtmecio realistai buvo net savotiski
mistikai, po kuriu vaizduojama realybe slépési aukStesnio
pasaulio simbolinis vaizdas. Stai kodél to meto menas vis
délto yra didis, nepaisant kad jo skelbiama programa bu-
vo nuolatinis tolimas nuo meno esmés, nes jis artinosi
vis labiau prie realybés. Principialiai realizmas yra bur-
zuaziSkumas ir meno nuestetinimas. Bet praktiSkai realis-
tiné krytis gali duoti labai vertingu kiriniu. Menininkas
sunkiausiai duodasi palenkiamas burzuaziniam nusiteiki-
mui. Kiek jis yra meno teoretikas ir kasdienos zmogus, tiek
jis gali buti burZujus. Bet ikvépimo momenta jis iSsiva-
duoja iS Sios realybés, nes jam suSvinta aukStesnés tik-
rovés paveikslas, kuri jis realizuoja savo kuriniuose. To-
dél realizmas, kaip estetiné kryptis, yra burZzuazinio nusi-
teikimo padaras. Bet dél to dar nebituy galima tvirtinti,
kad kiekvienas iS Sios krypties kiles kiirinys jau bty be
estetinés vertés. Genijaus institucija Situos kiirinius la-
bai daznai iSgelbsti.

Realizmas susiriSa su burzuaziniu nusiteikimu paciais
savo pagrindais. Kaip tam tikra meno kryptis ir net meno
filosofija, realizmas kaip tik stengiasi kuo labiausiai prisi-
artinti prie Sios tikrovés, ja vaizduoti estetinéje kiirybo-
je, josios désniais apspre¢sti kurybini vyksma ir josios rei-

* Op. cit., 252 p.
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kalavimus taikinti menininko ikvépimui. Vad. gyvenimisku-
mas mene yra kaip tik realizmo ir sykiu, kaip matéme,
burzuaziSskumo reikalavimas. GyvenimiSkumo vardan rea-
lizmo teoretikai neigé buvusiu amziuy mena, kuris Sio gy-
venimo nepaisé ir §io gyvenimo désniais nesirtipino. ,,Me-
nininkas,— sako Berdiajevas,— tiki, kad grozis yra reales-
nis uz nevykusius Sio pasaulio pavidalus. Realistiné kryp-
tis tiki, kad Sie nevyke¢ pavidalai yra realesni negu grozis,
ir $aukia paklusti $iems nevykusiems pavidalams"’. Rea-
lizmo iSsigimimas natiiralizme yra tik tiesioginé iSvada i$
realizmo prigimties.

2. Simbolizmas kaip realizmo priesSginybé¢

Tiesioginé realizmo prieSginybé yra simbolizmas. Eu-
ropos gyvenime S$ios dvi kryptys yra gana smarkiai tarp
saves kovojusios, kaip apskritai kovojo burzuaziSkumas su
aukstesniu pasaulio ir gyvenimo supratimu. Simbolizmas
Sliejasi prie auksStesnés tikrovés. Si meno kryptis geriau-
siai supranta estetinés kurybos prasme ir apskritai visos
kultiros prasme. Zmogiskoji kiiryba visados siekia auks-
tesnés realybés negu ta, kuriq ji vartoja kaip medziaga.
Bet faktikai $itas siekimas ivyksta tik simboliskai. Zmo-
gus sava kuryba ne tiek realizuoja aukstesne tikrove, kiek
ja simbolizuoja. Zmogaus kiriniai daugiau ar maziau vi-
sados yra simbolinio charakterio. Sitas simboliskumas yra
zymus visoje kultiiroje. Bet jis ypal rysSkiai iSeina aikStén
estetinéje kiiryboje, nes estetiné kiiryba yra aukSCiausias
kiirybos laipsnis, koks tik yra galimas pasiekti zmogiSko-
mis jéegomis. Stai kodel kiekvienas tikras menas yra ir tu-
ri buti giliausia savo esme simbolinis, vadinasi, jis turi
turéti savyje aukStesnio pasaulio vaizda ir nurodyma, jis
turi buiti tiltas tarp Sios ir auksStesnés tikrovés. Simboliz-
mo buvimas yra pagrindinis estetinés kiirybos reikalavi-
mas. Kirinys, kuris neturétuy savyje simbolinio charakte-
rio, nebuty meniskas.

Simbolizmas, kaip ir realizmas, pergyvena savotiSka
drama. Skirtumas cCia yra tik tas, kad simbolizmo drama

> Op. cit., 253 p.
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yra jo jauciama, ir tai yra visos misu buties, viso misu
gyvenimo drama. Tuo tarpu realizmo drama, kaip ir visos
burzuazijos, yra nejauciama ir kyla i§ susiriSimo su S$ia
tikrove. Simbolizmas aiSkiai teigia aukStesneg tikrove ir
josios siekia. Bet realiai jis pasiekia tiktai simboliu, ku-
rie Zzmogaus dvasios nepatenkina. Estetiniame simbolizme
zmogiskosios kirybos tragika apsireiSkia auksSCiausiame
laipsnyje. Europos meno gyvenime simbolistai yra déjg¢ ne-
paprastu pastangu pereiti nuo simbolio prie aukStesnés
tikroves. Sitos pastangos yra nepavykusios, ir ju istorija
mums atskleidzia didziu iSvidiniu prometéjisku kovu tarps-
ni. Meno krizé¢ prasidéjo su simbolizmo isigalé¢jimu. Di-
delis simbolinis nusiteikimas parodé, kad menas turi biti
aukstesnés tikrovés reiSkéjas. Bet kadangi jis Sita tikrove
gali iSreikSti tik simboliSkai, todél d¢ia ir noréta pereiti
nuo simbolio prie tikros aukStesnés realybés. Visuotinis
pasaulio perkeitimas ¢ia buvo norima ne tik simbolizuoti,
bet ir realizuoti. Simbolistai paneigé visokius $§io pasaulio
reikalavimus, visokias taisykles, visoki kanona, kuris tiek
daug reikSmés turi klasikiniame mene. Simbolizmas no-
réjo iSsiverzti anapus Sio pasaulio. I§ imanentinio simboliz-
mas noréjo pereiti prie transcendentinio pasaulio grozio
kiirybos. Simbolizmas stengési, kad grozis apvaldytu ne
tik tai, kas ju yra sukuriama, bet kad jis apsireiksStu ir to-
je medziagoje, kuria jie vartojo savo kiiriniams. Dosto-
jevskio posakis, kad groZis iSganys pasauli, niekur nebuvo
taip gyvas, kaip simbolizme. Dante taip pat buvo simbolis-
tas. Bet jo simbolizmas buvo dar anksStai susijes su vidu-
riniu amziy gyvenimu ir pasaulévaizdziu. Goethe's sim-
bolizmas yra suauges su klasikinio pasaulio, su graikis-
kojo kosmos désniais. Tuo tarpu modernusis simbolizmas
paneigeé bet koki §i pasauli, bet koki §i pasaulevaizdi. Jis
noréjo perzengti nuo buties apraiSku prie pacios bities.
,Naujajame simbolizme,—kaip pastebi Berdiajevas,—kii-
rybiSkumas perauga pats save; kiurybiSkumas c¢ia verziasi
ne prie kultiros vertybiu, bet prie paéios buties"®. Ir kaip
tik Sitoje vietoje ivyksta simbolizmo drama. PrometéjiSkai
nusiteikes vieno tik Zmogaus kirybinémis jégomis pasiek-

* Op. cit., 256 p.
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ti auk$tesnio buvimo, simbolizmas paregi, kad vis délto
jis Sito buvimo nepasiekia. Visos jo pastangos kaip buvo,
taip ir lieka tik simboliy srityje. Simbolizmas sunkiai su-
siderina su mintimi, kad vis délto menas yra tik materia-
liné salyga ir materialiné atrama tikrajai pasaulio trans-
figiiracijai, kuri realiai vyksta religinéje srityje. Menas
yra tiesioginis laiptas i kulta, kuriame realiu budu jvyksta
tai, ko menas siekia. Kulte nauja bitis jau yra realizuoja-
ma, o mene tik simbolizuojama. Reikia pasakyti, kad sim-
bolizmo drama yra visos zmogiSkosios, ypa¢ prometéjisko-
sios, dvasios drama.

Realizmo drama yra visai Kkitokios rusies. Tai yra bur-
zuazijos drama, kurios ji nejaucia, bet kuri i§ tikro yra
kur kas zmogaus dvasiai skaudesné negu simbolizmo dra-
ma, nes ji yra suriSta su Zmogaus dvasios paZeminimu.
Realizmas pasitenkina S$ia tikrove ir esteting kiiryba Sia tik-
rove apsprendzia. Realistinio meno naudotojas gali Sita
estetika ir meno filosofija pasitenkinti ir realistiniais kari-
niais zavétis. Realistinio meno mégéjas gali uz Mackevi-
tiaus ,, Galvute" atiduoti visus Ciurlionies karinius. Bet $i-
toks problemos iSsprendimas nepatenkina meno Kkiiréjo.
Meno kuréjas, jeigu jis yra genialus, visados jaucia, kad
meno Kkiiriniuy apsprendimas tikrovés désniais yra susikirti-
mas su meno prigimtimi. Realistas kioiréjas yra draskomas
dvieju pradu: sgmoningo, kuris eina Sio pasaulio linkme,
ir nesgmoningo, kuris siekia aukStesnés tikrovés. Ir Sita
dvieju praduy kova yra zymi visuose geresniuose realizmo
kirinivose. Jie yra tarsi dvilypiai, jie atstovauja ir nori
buti tik Sios tikrovés reiSkéjai. Bet sykiu, giliau pazitiré-
jus, juose blyksi savotiSki simboliai, kurie apreiSkia auks-
tesnj prada. Sitoks dvilypumas niekados néra geras, nes
jis yra suskilusios menininko sielos iSraiSka. Jis yra sy-
kiu iSraiSka savaimingo estetinés kiirybos noro iSsivaduoti
i§ racionalistiniu estetiniy pazitiru, kurios mena uzdaro
Sios tikrovés ribose. Realizmas pléSosi pats savyje, nes
¢ia susikerta ne tik auk$tesné tikrové su Zemesniaja, bet ir
estetinés kirybos prigimties tendencijos su Situ tenden-
ciju iSkrypimu. Stai kodel daugelis realistuy, pradéje savo
kiryba realizmu, paskui pereina i simbolizma. Stai kodeél
galop realistinio meno laiméjimai neturi meno istorijoje
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tokios didelés reikSmes ir nesudaro savoti§kos gyvenime
epochos, kaip simbolistinis arba klasikinis menas.
Realizmas pasilieka Sios tikrovés sferose ir todél pa-
tenkina tik tuos, kurie taip pat Sioje tikrovéje yra isigyve-
ne. Realizmas pasilieka burzuazijos sferose, ir tik Sitoms
sferoms jis yra priimtinas. Stai kodél toji didelé reakcija,
kurios susilauké realistiné meno Kkryptis, buvo daugiau
negu tik estetiné reakcija. Cia buvo Zenklas, kad burZuazi-
nis principas pralaimi visame gyvenimo plote, taigi ir es-
tetinéje srityje. Siandien Europos mene realizmo yra kuo
maziausiai, nes ir burzuazijos gyvenimas jau eina vakarop.

IV. POZITYVIZMAS ZINIJOJE

1. Pozityvizmas kaip teorinis
burZzuaziSkumas

Zmogus gali bati burZujumi ne tik religijoje ir doro-
véje, ne tik mene, bet ir savo mastyme, ir §io mastymo
objektyvacijoje, arba moksle. Mastymas taip pat gali isi-
gyventi Sios tikrovés lygumose. Jis taip pat gali nekilti
i aukStumas, neieSkoti amzZinuju idéju, bet prisiriSti prie
to, kas yra apciuvopiama ir regima, kas yra palieCiama ir
uzuodziama. Bendras burzuazinis nusiteikimas gali ap-
valdyti Zmogaus prota, gali jo minti paversti burZuazine
mintimi. BurZuazinés minties apraiSka gyvenime kaip tik
ir yra pozityvizmas.

Pozityvizmo pagrindas ir atrama yra faktas, iSvirSinis,
regimas ir apCiuopiamas faktas. Kas yra uz §ito fakto, po-
zityvizmui yra nepaZistama ir netikra. Faktas yra tikroji
pozityvistinio mastymo tévyné, kurioje jis sustoja ir ku-
rioje jis {sigyvena. PerZengti fakta jis nedrista. Pakilti
auk$c¢iau fakto jis nepajégia. Todél pozityvizmas neigia
bet koki aukS$tesni pazinima. Jis nepripaZista nei institu-
cijos, kuri paregi idéja tiesioginiu biuidu, nei metafizikos,
Sius. Pozityvizmui charakteringa yra tai, kad jis atsire-
mia ne i fakta kaip toki, bet i apciuopiamq fakta. Fakto
apliuopiamumas yra pozityvizmo tikrasis pagrindas. To-
dél pozityvizmas nelaiko faktais viso to, kas néra apciuo-
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piama, kas yra neprieinama pojiuciams. Kiekviena pasau-
leziura savo principus atremia i faktus. Bet Sitie faktai
gali buti labai ivairus. Jie gali buti ir iSvidinés patirties,
ir mistinio pergyvenimo, ir intuityvinio regéjimo, ir apreis-
kimo faktai. Pats faktas kaip toks dar nereiSkia burZua-
zinio nusiteikimo. BurzuaziSkuma iSduoda Sito fakto aiS-
kinimas ir jo vertinimas. K. Joélis teisingai pastebi, kad
.faktai didele dalimi visais laikais pasilieka tie patys, tik
ju ai$kinimas kinta"' judi

kad mes galime naudoti jéga ir medziaga, vadinasi, kad
medziaga ir jéga yra tam tikros realybés — visa tai Zmo-
nija Zinojo nuo pat Zilos senovés. Bet reikéjo ateiti devy-
nioliktajam Simtmeciui, kad gimtu pozityvistinis Situ am-
ziais zinotu faktu aiSkinimas, kad biituy paskelbta, jog tik
Sitie faktai yra tikri, jog tik apCiuopiami dalykai yra rea-
lis, jog tik medziaga ir jéga yra tikrosios realybés. Po-
zityvizmas i fakta Zzitri pro pojuciy prizme. Ir ko pojuciai
jam neparodo, ta jis neigia. Vadinasi, faktu aiSkinimui
pagrindo pozityvizmas iesko pojuciy liudijime.

Sioje vietoje kaip tik ir pasirodo pozityvistinés minties
burzuaziSkumas. Pozityvistiné mintis ne tik kad nepakyla
auksciau fakto, bet ji nepakyla né auk$c¢iau fakto apciuo-
piamumo. Pozityvistiné mintis yra uZzdaryta pojuciu sfe-
roje. Ji nepralauzia Sios sferos ankStu ribu ir neiSeina i
protavimo sriti. Pozityvistiné mintis Zmogaus dvasia uz-
daro tiktai patirtyje. Bet tai yra dvasios susiaurinimas ir
nuskurdimas. Patirtis visados suponuoja kazka, kas yra
Salia dvasios, kas yra ne dvasia. Tuo biuidu pozityvistas
yra priverstas savo dvasia susieti su tuo kazkuo Kkitu,
su tuo, kas yra Salia dvasios ir kas yra ne josios. Atsi-
rémimas i save, i savo iSviding galia pozityvizme yra su-
naikinamas. ,Pozityvistas,— sako K. Joélis,— savo ne-
dvasingume remiasi ne savimi, ne savo protu, ne savo
valia, bet jis yra susijes su kitu, su duotu, su priimtu,
kaip moteriska dvasia.. .">. Sitie duoti ir priimti dalykai
ateina i$ iSvirSinio pasaulio per pojiicius. Todeél iSvidinis
pasaulis yra uzverCiamas Siais iSvirSiniais pasaulio duo-
menimis. Pozityvistas didZiuojasi Sitais iSvirSiniais faktais.

' Wandlungen der Weltanschauung, II, 732 p. Tiibingen, 1934.

* Op. cit., 692 p.
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Bet jis nepastebi, kad jo dvasia skursta ju prislégta. Ji
negali atsitiesti, nes ja slegia toji sunki iSvir§inio pasaulio
medziaga. Pozityvistas susigyvena su Siuo spaudimu, da-
rosi juo patenkintas ir tuo budu, kaip ir kiekvienas bur-
Zujus, isijungia i Sia tikrove, ja paversdamas pastovia sa-
vo minties gyvenimo vieta.

Minties burzuaziSkumas, kaip ir kiekvienas burzuazinis
nusiteikimas, pirmoje eiléje sunaikina Zmogaus kirybis-
kuma. Patyrimo duomenys yra tiktai duomenys, tiktai pa-
syvis dalykai, tik medziaga, kuria zZzmogaus dvasia norétu
panaudoti savai kirybai. Bet pozityvistinis nusiteikimas
neleidzia dvasiai Situos duomenis pertvarkyti ir perkurti
pagal savo iSvidine struktiira. Pozityvizmas reikalauja,
kad dvasia Siuos faktus imtu tokius, kokie jie yra iSvir-
Sinio pasaulio duoti. Kiekvienas kiirybinés dvasios Zygis,
kiekvienas Sios iSvirSinés medziagos pertvarkymas pozi-
tyvizmo yra laikomas savavaliSku, subjektyviu, vadinasi,
nusizengimu objektyvumui. Pozityvizmui objektyvu yra
dvasia padaro savo viduje, tai jau nebepriklauso objekty-
vumo sri¢iai. Todél suprantama, kad toks nusiteikimas
zmogaus kiirybos nezadina. , Grynuose duomenyse,— sa-
ko Joélis,— dvasia pasidaro nekurybiné, istustéja, ir iSvi-
dinés Zmogaus jégos sunyksta"’. Toliau Joélis teisingai
pastebi, kad ,kiekviename patyrime dvasia pasilieka pri-
imanti, pasyvi, pasisavinanti, besimokanti" (ibid.). Ki-
taip sakant, santykiuose su pojuciu pristatyta medziaga
dvasia pasirodo kaip receptyvi priémeéja. Siuo metu jos
kiurybinés jégos neveikia. Ji pasyviai priima patirties
duomenis. Tai néra blogas dalykas pats savyje, nes dva-
sios kiirybai medziaga yra reikalinga. Bet kai pozityvizmas
dvasios veikima aprézia tik Siuo iSvirSinés medziagos prié-
mimu, kai jis jai neleidZia pereiti i tikros kurybos tarpsni,
jis priver¢ia dvasia likti nuolatos pasyvia, nuolatos re-
ceptyvia ir tuo budu nuskurdinti savo galias. Tuo tarpu
jau Schellingas prasmingai yra pasakes, kad ,be kirybi-
nés jégos dvasia ir zZzmogus pasilieka gudriai sustatyta
masina". Todél kiekvienai kurybinei dvasiai pozityvizmas
yra tikras karstas. Pozityvizmas gali klestéti tik nekiry-

* Op. cit., 691 p.
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binése, neveikliose, burzuaziskai nusiteikusiose dvasiose.
Nenuostabu todél, kad pozityvizmas susikiiré tuo metu,
kada klestéjo utilitarizmas ir kada ekonominés srities pri-
matas vis labiau apvaldé Zmogaus minti. Pozityvizmas
yra iSauges iS burZzuazinés dvasios ir yra viena i§ S$ios
dvasios apraiSkuy Zmogaus minties gyvenime.

2. Pozityvizmas atskirose
Zinijos srityse

Pozityvizmas, kaip burZzuazinis Zmogaus minties nusi-
teikimas, néra specialiai tos ar kitos srities dalykas. Jis
gali persunkti visa Zinija ir visose srityse aiSkiai pasiro-
dyti. Be abejo, kiekvienoje srityje jo apraiSkos bus Kkito-
kios. Bet savo esme jis visur bus tas pat, bitent: suau-
gimas su Sia tikrove, su tuo, kas yra, nenoras iSvystyti
kiirybiniy savo jégu ir originalumo baimé.

Teologijoje pozityvizmas, Kkaip burZzuazinis nusiteiki-
mas, apsireiSkia tradicionalizmu. Teologija negali biiti ap-
Civopiamu faktu mokslas. Ji nagrinéja dieviskojo apreis-
kimo dalykus, kurie pojuciams néra prieinami. Juos su-
vokia tiktai religiSkai nusiteikusi Zmogaus siela. Todél
burzuaziné dvasia teologijoje negali prikibti prie patirties
ir ja tesiremti. Tokiu atveju ji prazudyty ir apreiSkima,
ir teologija. TacCiau Sita dvasia ir Cia randa iSeiti. Nenore-
dama ir negalédama perzengti patirties ribuy, ji prikimba
prie teologinés tradicijos ir Sita tradicija padaro savo té-
vyne. Pozityvizmas teologijoje yra jsigyvenimas  teologi-
néje tradicijoje ir jos pavertimas teologijos mokslo norma.

Sv. Paulius, radydamas laiska Timotiejui, yra pasakes
jam: ,,O Timotiejau, saugok, kas tau pavesta, vengdamas
atmestiny naujumu zodziuose" (7 Tim 6, 20). Sitas ,,cus-
todi depositum" yra virtgs pozityvumo ir burZuazinés
dvasios pateisinimu teologijoje. Burzuaziskai nusiteike
teologai atsiremia i tai, kas kity amziu ir kituy kirybiniu
dvasiy buvo sukurta. Jie nedrista originaliai galvoti, ne-
drista daryti nuolatinés paZangos teologijos moksle, ma-
nydami tuo budu sauga tai, kas yra pavesta. Tuo tarpu
tai yra prasilenkimas su teologijos, kaip mokslo, uzdavi-
niu ir paskirtimi. Teologija ir apreiSkimas yra du skir-
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tingi dalykai. ApreiSkimas yra dieviskuju faktuy atsklei-
dimas Zmogaus dvasiai. Tuo tarpu teologija yra apreiS-
kimo mokslas. Teologija néra joks dieviskasis dalykas.
Teologija, kaip mokslas, yra Zmogaus sukurtas, todél da-
lingsis Zmogaus likimu. N. Berdiajevas sako, kad ,ne tik
filosofija, bet ir teologija yra grynai ZmogiSkas pazinimo
aktas. Ji nesusilieja su apreiSkimu, ji yra grynai Zmogaus
padaras, ne Dievo"'. Todel kiek reikalinga saugoti gry-
nus ir neiSkreiptus dieviSkuosius faktus, kurie mums yra
atskleisti apreiSkime, tiek reikia stengtis, kad Siu faktu
mokslinis aiSkinimas bituy nuolatos gyvas, nesustinge¢s,
pazangus ir aktualus. Tradicionalizmas apreiSkime reiSkia
pirmyksti apreiSkimo gyvuma. Tradicionalizmas teologi-
joje reiskia teologijos sustingima. Kas mano, kad iSsivys-
to apreiSkimas, tas nesupranta apreiSkimo esmés: faktai
neisSsivysto. Kas mano, kad neiSsivysto teologija, tas ne-
supranta teologijos esmeés: fakty aiSkinimas butinai iSsi-
vysto. Todél Saukimasis tradicijos teologijos moksle yra
tokios pat reikSmés, kaip Saukimasis tradicijos medicinos
moksle. Hipokratas, Galenas buvo garsiis savo laiku me-
dikai. Jie turi reikS§més medicinos mokslo istorijoje. Bet
kas Siandien noréty tiktai kartoti ir interpretuoti Hipo-
krato ir Galeno medicinines paZziuras, tas buty ne tik juo-
kingas: tas butu truputi nenormalus. Tuo tarpu tokio ais-
kaus dalyko burzuaziSkai nusiteike teologai niekaip ne-
gali suprasti. Sv. Tomas Akvinietis, §v. Albertas, Molina,
Suarezas buvo dideli teologai. Jie turi didelés reikSmés
teologijos mokslo istorijoje. Bet kas teigtu, kad jie teolo-
gijos moksla yra privedg prie neperzengiamu vir§uniu, kad
jie jau yra viska iSaiSking, kas gludi dieviSkajame aprei$-
kime, tas taip pat butuy daugiau negu juokingas. Kiekvie-
nas amzius i dieviSkaji apreiSkima Ziuri kitomis akimis
ir kitu atzvilgiu. Kiekvienam amziui dieviSkasis apreiS-
kimas atsiskleidzia vis naujomis spalvomis, nes Sito ap-
reiSkimo turinys yra begalinis, kaip ir pats Dievas yra
neiSsemiamas. Todél manyti, kad vieno amziaus masty-
tojai jau viska yra iSséme, kad kiti amziai turi tik perdeé-
lioti tai, ka ankstyvesnieji yra pasake, reiSkia nepateisi-

* Cinq méditations sur l'existence, 11 p. Paris, 1936.
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namai susiaurinti apreiSkimo turini. Tuo tarpu teologijoje
tokiu paziiiry esama nemaza. Esama iStisos plejados teo-
logu, kurie saugoja tradicines teology nuomones su tokiu
pat stropumu, kaip ir pati dieviskaji apreiskima. Tai néra
religinio entuziazmo dalykas. Tai yra burZuazinés dvasios
apraiSka. Religinis entuziazmas ziuri i kiekviena dalyka,
taigi ir i teologijos moksla, gyvomis akimis. Visa Cia jam
yra gyva. Visa yra nauja ir nesustinge¢. Religinis entu-
ziazmas teologijos moksla laiko S$ito religinio gyvastin-
gumo ir amzino naujumo iSraiSka. Tuo tarpu burZuaziné
dvasia, labai patenkinta, kad reikia saugoti apreiSkimo
faktus ir ju nekeisti, Sita nattiralia ir buitina tiesa pritaiko
apreiSkimo faktu aiskinimui ir dar labiau yra patenkinta,
kad praéjusiais amziais atsirado geniju, kurie viska is-
aiSkino ir viska formulavo. Dabar belieka ju formules pri-
imti, gal kiek pakeisti pasenusius zodzius, ir ju teologinis
uzdavinys laikomas baigtu. Tradicionalizmas yra teolo-
ginio burZzuaziSkumo israiSka, o teologijos autoritetai yra
burzuazinés dvasios nekirybiSkumo ir iSsekimo priedanga
ir pasiteisinimas. Kaip apskritai pozityvizmas prisiriSa
prie faktu, neistengdamas ju perzengti, taip teologinis po-
zityvizmas prisiriSa prie teologinés tradicijos faktu ir ne-
nori ju perZzengti, vadinasi, nenori kiirybiSkai dalyvauti
teologijos mokslo iSsivystyme ir kurime. Jau esamu pa-
ziury ir teorijuy prisiémimas, pasyvus nusistatymas, neki-
rybinis apreiSkimo aiSkinimas yra teologinio pozityvizmo
zymes, kurios ji ijungia i bendra pozityvizmo ir tuo paciu
i burzuaziSkumo srove. Nereikia né aiSkinti, kad Sitas po-
zityvizmas, Sitas burZuazinis nusiteikimas teologijos moks-
le yra zymiai niekingesnis negu Kkitose Zzinijos srityse.
Siaip ar taip, teologijos objektas yra dieviskieji dalykai.
Nors juos aiSkina Zmogus savo prigimto proto pastango-
mis, taiau Zmogaus nusistatymas ir santykiai su Siais
objektais turéty biuti apvalyti nuo visu zemiSky priemaisu.
BurzuaziSkumas cCia kaip tik pastoja kelia. PririS¢s Zmogu
prie tradiciniu faktu, jis tuo paciu neleidzia suvokti nau-
ju apreiskimo atzvilgiu ir to begalinio turinio, kuris slypi
po apreiSkimo faktais. Tradicionalizmas susina ne tik
zmogaus dvasia, ne tik teologija, bet jis nereiSkia tinka-
mos pagarbos ir dieviSkajam apreiSkimui, nes ji nagrinéja
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be entuziazmo ir be susiZzavéjimo, iSsizadéjes Kkilniausios
zmogaus Zymeés, jo kurybiskumo.

Filosofijoje burzuaziné pozityvistiné dvasia apsireiSkia
priskyrimu mokyklai. Zmogaus minties istorijoje esama ne
tik sroviu, kurios kyla i§ dvasinés struktiiros panaSumo,
bet esama taip pat mokyklu, kurios telkiasi aplinkui ge-
nialius savo vadus ir mokytojus. Jau nuo Platono ir Aris-
totelio akademijos ir licéjaus, nuo Epikiro ir kinikuy biire-
liu per Plotina, per Sv. Augustina, per S§v. Toma Akvinie-
ti, per Leibniza, Descartes'a, Kanta, Hegeli ligi pat misuy
dienu eina iStisa eilé filosofiniy mokyklu, kurios stengiasi
iSlaikyti gryna savo mokytoju moksla. Salia teologinés
ortodoksijos, istorija Zino ir filosofing ortodoksija, kuria
filosofinés mokyklos kaip tik stengiasi ginti.

Sitoji tad filosofiné ortodoksija kaip tik ir yra burZua-
zinio nusiteikimo Zenklas filosofijos srityje. Galima apie
ortodoksija kalbéti religijos srityje. Religija yra ne tik
asmeninis pergyvenimas, bet ir objektyviniai santykiai su
Dievu. Situy santykiu formos vienodumas kaip tik ir duoda
pagrindo religinei ortodoksijai, kuri gali jungti ir labai
dideles Zmoniu mases. Tuo tarpu filosofiné ortodoksija yra
nesamoné. Ji yra sukurta religinés ortodoksijos pavyz-
dziu ir reiSkia perkélima tokio elemento, kuris filosofiniam
pazinimui visi§kai netinka ir kuris filosofijoje neturi jo-
kios prasmés. Filosofinio pazinimo aktas yra esmingai as-
meninis aktas. Tiesa yra asmeniné. Tiesa negali biiti duota
i§ virSaus. Ji turi bati pergyventa viduje. Ji turi bati pa-
tirta savo asmeniniu vidaus patyrimu. Tik tada ji yra
tiesa ne tik objektyviniu atzvilgiu, bet tiesa man, vadi-
nasi, sutapusi su mano asmeniu ir virtusi iSvidinio mano
gyvenimo dalimi. Todél filosofinis pazinimas yra galimas
tik per Zmogu, vadinasi, per savo asmeni. Kur Zmogaus
asmuo yra iSjungtas i§ filosofinio darbo, ten néra tikro
filosofinio pazinimo. Ten yra tiktai kartojimas to, kas jau
buvo pasakyta.

Priskiriant save kokiai nors filosofinei mokyklai ir
padarant save tomistu, kantistu ar hegelistu, tuo paciu
yra iSjungiamas savas asmuo i§ filosofinio pazinimo akto
ir tuo paciu Sitas aktas netenka filosofinio charakterio.
Juo kas yra istikimesnis garsiy mokytojy Salininkas, tuo
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jis yra menkesnis filosofus. Filosofijoje néra istikimybés.
Filosofija esmingai reikalauja nutolti nuo savo mokytoju,
nes ji reikalauja atskleisti nepakartojama, originaly savo
asmens vidu. D¢l to kiekvieno tikro filosofo filosofija yra
kitokia. Ji gali buiti panaSi dél iSvidinés struktiiros pana-
Sumo. Dvasinés struktiiros panasumas yra filosofiniu sro-
viu pagrindas. Taciau S$itas panasSumas niekados negali
virsti tapatybe. Kaip kiekvienas Zmogaus asmuo yra Kki-
toks, taip ir jo asmeniniai pazinimo aktai yra kitokie. To-
del tikras filosofavimas niekados negali biiti pakartojimas
garsiuy mokytoju minciu. Sitos mintys turi kilti i§ kiekvieno
asmens gelmiuy. Tik tada jos bus vertos filosofijos vardo.

Kas tad atsisako savo asmeniniu filosofiniu pastangu
ir visa jéga pasvyra i kurio nors filosofo glébi, tuo paciu
nustoja biti filosofu ir tampa burzZzuazinés minties reiSkéju
filosofijos srityje. Priskirdamas save kuriai nors filosofi-
nei mokyklai, Zmogus Sitos mokyklos principus padaro
savais, vadinasi, pastoviai isigyvena jau esancioje realy-
béje. Jis nenori Situy principu iSsikovoti asmeniniu savo
paties pazinimu, bet prisiima juos ir jais dziaugiasi. Jis
itiki i juos kaip i kokias dievi§kojo apreiSkimo tiesas. Po-
sakis ,a$ esu tomistas, kantistas ar hegelistas" reiSkia
»a$ tikiu { 8v. Tomo, Kanto, Hégelio skelbtas idé¢jas".
Priskyrimas saves filosofinei mokyklai yra itikéjimas i
§itu mokykly vadu mintis. Tai néra Situ mincéiu asmeninis
pazinimas per savo vidu. Bet tai yra ftikéjimas. Sitas ti-
kéjimas atpalaiduoja zZmogu nuo asmeninés tragikos, kuri
visados yra susijusi su asmeninés tiesos gimimu. Jis taip
pat atpalaiduoja Zmogu ir nuo atsakingumo, nes Sita at-
sakinguma tuomet nesa mokyklos vadas. Bet Sitas tiké-
jimas iSduoda nekirybiSka, iStizusia, ploks¢ia, burzZuazing
tokio Zmogaus dvasia. Filosofines mokyklos yra buriua-
zinés dvasios padarai. Kaip apskritai burzujus yra neki-
rybiskas, neturiningas savo vidaus gyvenime, taip jis yra
nekirybiSkas bei neturiningas ir filosofijos srityje. Noré-
damas paslépti savo menkyste, jis slepiasi po kuriuo nors
filosofiniu vardu. Bet svetimos etiketés uzsidéjimas tik
dar labiau Sita jo menkyste isSreiskia.

Burzuaziné yra kiekviena filosofiné mokykla. Ir juo
labiau Sita mokykla yra aprézta, juo labiau josios Salinin-
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kai yra prisiriS¢ prie mokyklos vado idéju, tuo Sita mo-
kykla yra burzuaziSkesné. Siuo atzvilgiu labiausiai ap-
rézta, labiausiai suformuota, labiausiai vieninga ir tuo
paciu labiausiai burzuaziné yra Siandien tomistiné filoso-
fijos mokykla, kurioje telkiasi visas burzuazinis kataliku
filosofu svoris. Nuo to laiko, kai pop. Leonas XIII para-
gino katalikus atsikreipti i 8v. Toma: ,,Ite ad Thomam",
daugelis kataliku filosofu laiké savo pareiga buti kuo i$-
tikimiausiais Sv. Tomo idéjoms, nenukrypti nuo ju, jas
kartoti ir skelbti visokiomis kalbomis ir visokiomis pro-
gomis. Kai kanonu teisés kodeksas isake katalikuy univer-
sitetuose, seminarijose, fakultetuose déstyti filosofija ,,ad
mentém S. Thomae Aquinatis", Sitas iStikimumas virto
beveik religiniu dalyku. Keli Romos profesoriai patieké
studiju kongregacijai 24 tezes, kurias Si kongregacija
(tarsi ji butu isteigta filosofiniam reikalui) pripaZino esan-
¢ias svarbiausiais $§v. Tomo filosofijos principais. Tuo bu-
du buvo padétas pagrindas tomistinei filosofijos mokyk-
lai. §ioje mokykloje Siandien ir sukinéjasi visi tie, kurie,
neturédami asmeninio kuarybiSkumo minties srityje, atsi-
deda burZuaziniam poilsiui ant S§v. Tomo laimétu lauru.
Vis deélto pastaruoju metu galima pastebéti dideliy pasi-
keitimuy ir Sioje mokykloje. Asmeninés minties principas ir
¢ion vis labiau ir labiau jisiverZzia. Gamtos filosofijos prin-
cipu nepakankamumas, kai kuriu problemu per menkas
iSvystymas, kai kuriuy klausimu visiSkas nekélimas Sv. To-
mo filosofijoje veréia tomistus atsidéti saviems tyrinégji-
mams ir tuo paciu nutolti nuo Sv. Tomo idé¢ju. Siandien
tomistiné mokykla vis labiau virsta tiktai formalinio po-
budZzio dalyku, keisdama savo turini pagal Zymesniuo-
sius ir originalesnius Sios mokyklos atstovus. Burzuazineé
dvasia ir ¢ia yra pergalima. Tiesa kaip tradicijos ir auto-
riteto palaikas pradeda uZleisti vieta tiesai kaip asmeniniu
pastangu vaisiui.



Pabaiga
DE NOVISSIMIS

Burzuaziné dvasia geriausiai atskleidzia savo esmg
santykiuose su paskuciausiais daiktais, ypatingai su mir-
timi. Mirtis, kaip krasStutiné ZmogiSkosios egzistencijos
situacija, iSvelka zmogu i§ visu Sios tikrovés pavidalu ir
ji parodo toki, koks jis yra, parodo nepridengta, neuZtem-
dinta, neuztuSuota. Todél ir burzuaziné dvasia, kuri daz-
nai gyvenimo eigoje slapstosi po ivairiais pavidalais, mir-
ties akivaizdoje pasirodo visame savo nuogume ir visoje
savo menkystéje. Burzujus instinktyviai jaucia, kad san-
tykivose su mirtimi jis turés atskleisti pats save, kad
mirties akivaizdoje jis susidurs su aukStesne tikrove,
kuria jis ignoruoja ir kurios realumo nepaiso. Todél bur-
zujus bijo mirties ir nuo josios béga. Be abejo, nuo mir-
ties fakto nieckas pabégti negali. Tai gerai Zino ir burzu-
jus. D¢l to jis stengiasi pabégti nuo mirties minties.

BurZzuazini bégima nuo mirties graziai yra charakte-
rizaves J. Girnius. ,,Herojistinés ir burZuazinés gyvenimo-
zitiros prieSingumu esmé,—sako jis,—rySkiausiai iSkyla
pagrindiniame mirties, arba gyvenimo visumos, klausime.
Naturalistinis gyvenimas stengiasi vis ,uzsimirSti", uz-
mirsti, kad jo laukia mirtis. Herojinis gyvenimas ziari
mirties galimybei i akis. Naturalistinis gyvenimas gyve-
na tik nuolat béganciu akimirksniu, herojinis — visus aki-
mirksnius sveria amzinybés zvilgsniu. Natiiralistinis gy-
venimas — kasdieninis nuo mirties slépimasis. Jame kalba
apie mirti labai nepopuliari. Pats apie mirtj uZsiminimas
laikomas netaktu. Jo visa pastanga siekia mirti sudaiktinti,
nivelivoti { laipsni gamtiniu ivykiu, vykstanciuy visoje
gamtoje visu laiku. MirSta tai vienas, tai antras mano
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artimesniuju ar tolimesniujuy draugu. NepaZistamieji mir$-
ta kasdien ir kas valanda. Todél ir kalbama paprastai apie
mirti beasmeniniu veiksmazodziu ,mirsta". ,Mir§ta" turi
uzslépti, jog mirtis yra asmeninis kiekvieno likimas. Kas-
dieninéj kalboj mirtis ir suprantama kaip kaZzkas, kas kaz-
kur ir kazkaip turi kazka paliesti, bet kas man pacdiam
dar negresia. Populiarinama sofizmas, kad mirtis lieia
ne mane asmeni$kai, bet ,visus", beasmenine bendruo-
meng. Sakoma ,mirsta", kad bitu galima save pati iti-
kinéti, kad tiesiai ne ,a$" mirStu. Mirimas subanalinamas
ivykiu, kuris, atrodo, lie€ia visus ir niekam atskirai nepri-
klauso. Vienu Zodziu, stengiamasi uZsislépti uz beasme-
ninio , mir§ta", nuasmeninti mirties galimybe" '.
Pagrindinis S§ito bégimo nuo mirties motyvas yra bai-
mé. Tiesa, mirtis su baime yra esmingai susijusi. N. Ber-
diajevas yra pasakes, kad ,tarp gyvenimo laike ir tarp
gyvenimo amZinybéje tiso praraja, kuria galima perZengti
tik mirtimi, vadinasi, nutrikimo baime"’. Mirties momen-
ta Zmogui atsiskleidzia visai kita realybé. Ir Sitas susidu-
rimas su ,visai kitu"—,ganz anderes"— kaip tik Zadina
Zzmoguje baimés jausma. Bet burZuaziné mirties baimé yra
visai kas kita. Net Zodis ,baimé" burzZzujui netinka. Bur-
Zujus mirties ne bijo, bet jis jos issiggsta. BurZujus lydi
nuolatinis mirties isggstis. Mirties akivaizdoje burzujus
vaikS§to iSsigandgs. Tarp baimés ir iSgasties yra didelis
skirtumas. Sita skirtuma E. Heilo taip charakterizuoja:
,Baime¢ lydi dziaugsmas, meil¢ ir garbé. ISgastis yra jégu
nustojimas, kylas i§ neapykantos ir nepasitikéjimo. ... IS-
gastis yra tasai bjaurus jausmas, kuris Dievo vaika pa-
veréia drebanéiu Zmoniu ir daikty vergu"’. Taip yra ir su
burZzujumi. Mirties akivaizdoje burZujus pergyvena iSgasti,
kuris ji pavercia susitraukusiu, dreban€iu padaru, jau-
¢ianciu vitaling baime, nes béganfiu nuo kancios. Jau
esame Kkalbéje, kad burzujus kancios bijo ir nuo josios
béga. Taliau mirties akivaizdoje jis Zino, kad kancCios ne-
iSvengs. Ir Cia jis ne didvyriSkai priima S§ia taurg, bet
drebédamas kaip gyvuliukas leidZia iSsiverzti vitalinei re-

' Zidinys, 639 p., 12 nr., 1939.
’ De la Destination de I'Homme, 324 p.
> Zmogus, 168, 172 p. Kaunas, 1939.
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akcijai prie§S skausma. Kancios baimé, nesugebéjimas kan-
C¢ios pakelti yra pirmas dalykas, kuris kelia burzujaus dva-
sioje mirties iSgasti.

Antras dalykas, kuris kelia burZujuje mirties, iSgasti,
yra nenoras susidurti su savimi, su savo gelmémis, su savo
tikruoju as. Burzujus gyvena bities pavirSiumi ir riapes-
tingai saugojasi bities gelmiy, kurios galéty sudrumsti
pavirSutiniSka jo dvasios rimtj ir sukelti jame nerima. Tuo
tarpu mirtis nepermaldaujamai ji su Sitomis gelmémis
suveda, suveda ne su objektyvinés bities gelmémis, bet
su jo paties gelmémis, su tikruoju asmeniniu jo principu.
Mirtis yra kuo labiausiai asmeninis dalykas. Mirtis ,su-
telkia mane manyje pafiame... mirtis mane graZzina i
mane pati"*. Sitame sutelkime, itame graZinime kaip tik
iSkyla gyvenimo ir visos biuties prasmés klausimas, i kurj
atsakyti burZzujus riupestingai vengia visa savo laikinosios
egzistencijos meta. Jis nusisuka nuo S$io klausimo. Jis
nuo jo béga. Todél jis béga ir nuo mirties, kuri neiSven-
giamai Sita klausima pastato ir verCia atsakyti. Todél
,horas uzsimirSti prie§ mirties galimybe yra ne kas Kkita
kaip noras iSbégti nuo ZmogiSkosios biities prasmés klau-
simo. Tai noras gyventi ,diena i§ dienos" gyvenimu, kurio
tikrybg sudrumsty netaktiSkai isibrovegs Zmogiskosios mir-
ties ir atitinkamai ZmogiSkosios egzistencijos prasmeés
klausimas">. Jau tik viena mintis, kad burzujui reikés nu-
sileisti i savo asmeninio principo gelmes, kad reikés susi-
durti su giliausivoju savo as, kad reikés atsakyti, kokia
yra Sito as egzistencijos prasmé ir Sitos egzistencijos ver-
tingumas,— jau tik Sita viena mintis sukelia jame mirties
siauba. Jis tad veja S§ita minti nuo saves kaip pagunda,
kaip jo ramybés ir pasitenkinimo trukdytoja.

Vis délto mirtis ateina burzujui kaip ir kiekvienam
zmogui. Mirties minties baimé, mirties uzmirSimas ¢ia nie-
ko nepadeda. Psichologinis mirties vengimas anaiptol
nekliudo ontologiniam josios ivykimui. Tadiau ir Sitas jvy-
kimas burzujui yra skirtingas negu tam, kuris visa laika
gyvena mirties akivaizdoje. Mirtis burzujuy visados uz-
klumpa. Burzujus mirties nelaukia. Todél ji jam visados

* J. Girnius. Op. cit., 640 p.
> J. Girnius, ibid.
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ateina netikétai. Ir Sitas netikétas susidirimas su mirtimi
virsta zoologine kova. BurZujus jauciasi uZzpultas i§ vir-
Saus. Todé¢l jis draskosi ir nepasiduoda. Mirtis kaip dva-
sinis fenomenas burzujui virsta vitaliniu fenomenu. Bur-
Zujaus mirtis virsta mirtimi uzmuSamo gyvulio, kuris ligi
paskutinio momento stengiasi iStrukti i§ ji paciupusios
stipresnés rankos. Todél burZuazinis mirimas yra tai, ka
vokieciai vadina ,,Erliegen"—, paguldymas ant menciu". Ir
¢ia jvyksta didZiausias Zmogaus pazZeminimas. Zmogaus
mirciai anaiptol néra charakteringas vitalinés jo gyvybés
galas. Zmogaus mirtis esmingai yra jo laikinés egzisten-
cijos pabaiga ir peréjimas i amZinaja egzistencija. Todél
Zmogaus mirtis par excellence yra dvasinis ivykis. Josios
vitaliSkumas yra tik periferinis, kuris herojinéje dvasioje
nevaidina beveik jokio vaidmens. Tuo tarpu burzujus kaip
tik visas susitelkia Sitame vitaliSkume. Jis pamirSta laika
ir amzinybg, jis pamir§ta savo asmenini principa ir savo
buties prasme. Jis tik vitaliSkai rungiasi su Zlungancia
gyvybe ir konvulsyviai reiSkia Situ rungtyniuy pralaiméji-
ma. Kaip visame burzujaus gyvenime, taip ir jo mirtyje
ZzmogiSkoji dvasia pasitraukia i Sali, uZleisdama vieta
zoologiniams instinktams. Todél burzujaus mirtis yra ne
tik baisi, bet ir bjauri, nes ji §i nepaprastos vertés ir svar-
bos momenta iSkelia ir pabréZia ne dvasini, bet gyvuliSka
Zmogaus prada. ISniekindamas Zmogaus buti savo gyve-
nimu, jis ja aukS$¢iausiame laipsnyje iSniekina savo mir-
timi.
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